MULIERIS DIGNITATEM

Apostolsky list papeze Jana Pavla I1.
O DUSTOJNOSTI A POVOLANI ZENY
u prilezitosti Marianského roku
z 15. srpna 1988.

Ctihodni spolubratii,
drazi synové¢ a dcery,
pozdrav a apostolské poZehnani.

Uvod
Znameni ¢asu

1. Dustojnost Zeny a jeji povolani - neustaly predmét lidského a kiestanského
uvazovani - nabyl zcela zvlastni daleZzitosti v poslednich letech. Dokazuji to mezi
jinym projevy ucitelskeho uradu cirkve, vyjadiené v riznych dokumentech II.
vatikanského koncilu. V zavérecném poselstvi se zde fika: ,,Nastava hodina, a jiz
nastala, kdy se plné rozviji povolani Zeny, hodina, kdy Zena ziskava ve spolec¢nosti
moznosti, vliv, vyzafovani, jakych dosud nedosahla. Proto ve chvili, kdy lidstvo
prochazi tak hlubokou proménou, mohou Zzeny, osvicené duchem evangelia,
pomoci lidstvu, ohrozenému upadkem*'. Slova tohoto poselstvi opakuji to, co jiZ
bylo vyjadieno v koncilnim uceni, zejména v pastordlni konstituci Gaudium et
spes2 a v dekretu o apostolatu laik Apostolicam actuositatem’.

Podobna stanoviska se projevovala jiz pred koncilem, napiiklad v Cetnych
promluvach papeZze Pia Xl av encyklice Pacem in terris papeze Jana XXIIL. Po
II. vatikanském koncilu mij pfedchtidce Pavel VI. vyjadtil smysl tohoto ,,znameni
casu®, kdyz piirkl titul ucitelek cirkve svaté Terezii od JeziSe a svaté Katefiné
Sienské® a kdyZ také na zadost shroméazdéni biskupské synody z roku 1971
ustanovil zvlastni komisi, kterd méla studovat souCasné problémy, tykajici se
L ucinného povzneseni diistojnosti a odpovédnosti Zen*’. V jedné ze svych

! Poselstvi koncilu Zenam (8. 12. 1965): AAS 58 (1966), 13-14.

2 Srv. 1I. vat. kon., pastoralni konst. o cirkvi v dneSnim svété Gaudium et spes 8; 9; 60.

3 Srv. II. vat. kon., dekret o apostolatu laiktt Apostolicam actuositatem 9.

* Srv. Pius XIIL, promluva k italskym Zenam (21. 10. 1945): AAS 37 (1945), 284-295; promluva k Svétové unii Zenskych
katolickych organizaci (24. 4. 1952): AAS 44 (1952), 420-424; promluva k ucastnikim 14. mezinar. kongresu Svétové unie
zenskych katol. organizaci (29. 9. 1957): AAS 49 (1957), 906-922.

> Srv. Jan XXIIL., enc. Pacem in terris (11. 4. 1963): AAS 55 (1963), 267-268.

8 Povyseni sv. Terezie z Avily na ,uéitelku cirkve® (27. 9. 1970): AAS 62 (1970), 590-596; povyseni sv. Katefiny Sienské na
Lwucitelku cirkve (4. 10. 1970): AAS 62 (1970), 673-678.

7Srv. AAS 65 (1973), 284n.



promluv fekl Pavel VI. mezi jinym: ,,V kiestanstvi vic nez v kterém jiném
nabozenstvi ma zena od pocatku zvlastni diistojné postaveni. O tom nam podava
mnoho a nikoli nepatrnych dikazi Novy zikon. (...) Je ocividné, ze Zena je
urCena, aby byla soucasti zivé a Cinorodé struktury kiestanstvi tak vyraznym
zpusobem, Ze snad jesté nebyly vyuzity vSechny tyto moznosti.**

Otcové neddvného shromazdéni biskupské synody (fijen 1987), vénované
,povolani a poslani laikli v cirkvi a ve svété¢ dvacet let po II. vatikdnském
koncilu®, se znovu zabyvali otazkou diistojnosti a povolani Zeny. Piali si mimo
jiné, aby se prohloubily antropologické a teologické zaklady, nutné k vyieSeni
problémil, spojenych s vyznamem a diistojnosti Zenského a muzského byti. Jde o
to pochopit divody a diasledky Stvofitelova rozhodnuti, aby lidska bytost
existovala vzdycky a pouze jako Zena a muz. Jenom kdyz vychdzime z téchto
zakladi, které umoziiuji vystihnout hloubku distojnosti a povolani Zeny, da se pak
mluvit o jeji aktivni pfitomnosti v cirkvi a ve spole¢nosti.

O tom praveé hodlame pojednat v tomto dokumentu. Posynodalni exhortace,
ktera bude potom uvetejnéna, predlozi pastoracni navrhy o misté Zeny v cirkvi a
ve spolecnosti. Synodéalni Otcoveé pronesli o tom dilezité mySlenky a také pecliveé
uvazili svédectvi laickych posluchaci, Zen a muzi, pochazejicich z mistnich cirkvi
vSech kontinentl.

Mariansky rok

2. Posledni synoda se konala v Marianském roce, ktery je ndm zvlastnim
podnétem, abychom pfistoupili k tomuto namétu, jak ukazuje 1 encyklika
Redemptoris Mater’. Tato encyklika rozviji a aktualizuje uceni II. vatikdnského
koncilu, obsazené v 8. kapitole dogmatické konstituce o cirkvi Lumen gentium,
kterda nese priznacny nazev ,,.Blahoslavend Panna Maria, Matka Bozi, v tajemstvi
Krista a cirkve*. Maria, ,,zena* z bible (srv. Gn 3,15; Jan 2,4; 19,26), ma uzky
vnitini vztah ke Kristovu spasonosnému tajemstvi, a ma proto zvlastni misto 1 v
tajemstvi cirkve. Ponévadz ,,cirkev je v Kristu jako svatost (...) niterného spojeni s
Bohem a jednoty celého lidského pokoleni“lo, vede nds zvlastni pritomnost Matky
Bozi v tajemstvi cirkve k predpokladu, Ze je vyjimecné pouto mezi touto ,,Zenou
a celou lidskou rodinou. Jde tady o kazdého ¢lovéka, o vSechny syny a vSechny
dcery lidského pokoleni, v kterych se uskute¢iuje béhem véka zakladni dédictvi

¥ Pavel VL., promluva k i¢astnikiim narodniho setkani italského zenského stiediska (6. 12. 1976): Insegnamenti di Paolo VI., XIV
(1976),1017.

% Srv. enc. Redemptoris Mater (25. 3. 1987) 46: AAS 79 (1987), 424n.

1211, vat. kon., dogm. konst. o cirkvi Lumen gentium 1.
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celého lidstva, svazané s tajemstvim ,,biblického pocatku*: ,,Blih stvofil ¢lovéka
. o W . . \ \ 144 11
jako sviij obraz, stvoril je jako muze a zenu* (Gn 1,27) .

Tato vénd pravda o cloveku, muzi a zZené, pravda, ktera je také
nezmeénitelné zakotvena ve vSeobecné zkuSenosti, je zaroven i1 tajemstvim, které
jen v ,tajemstvi naléza prave svétlo (...). Kristus ¢lovéku plné¢ odhaluje a odkryva
jeho velmi vzneSené povolani‘, jak uci koncil'2. Neméame snad v tomto ,,odhaleni
Clovéka Cloveéku* nachazet zvlastni misto pro onu ,,Zenu®, kterd byla Kristovou
Matkou? NemiiZze snad Kristovo poselstvi, obsazené v evangeliu, jehoz podkladem
je celé Pismo svaté, Stary 1 Novy zakon, mnoho fici cirkvi a lidstvu o diistojnosti a
povolani Zeny?

Text dokumentu, ktery nasleduje, je v souladu s charakterem marianského
roku na konci druhého a na zacatku tietiho tisicileti po narozeni Krista. Tento text
je stylem 1 povahou meditativni.

I. kapitola
Zena - Matka Bozi (Theotokos)

Spojeni s Bohem

3. Kdyz se ,,naplnil Cas, poslal Biih svého Syna, narozeného z zen)*. Témito slovy
v listé Galatantim (4,4) spojuje apostol Pavel dvé zakladni slozky, které zasadnim
zpusobem urcuji naplnéni tajemstvi, ,,pfedem stanovené¢ho v Bohu* (srv. Ef 1,9).
Syn, Slovo soupodstatné s Otcem, rodi se jako Clovék z zeny, kdyZ se ,,naplni
Cas®. Tato udalost vede ke klicovému bodu d&jin Clovéka na zemi, chapanych jako
déjiny spasy. Je vyznamné, Ze apoStol nenazyva Kristovu Matku jejim vlastnim
jménem ,,Maria®“, ale definuje ji jako ,zenu“. To je v souladu se slovy
protoevangelia v knize Geneze (srv. 3,15). Pravé ona ,zena“ je pfitomna v
ustfedni udalosti spasy, kterd rozhoduje o ,naplnéni casu®“. Tato udalost se
uskuteciiuje v ni a jejim prostiednictvim.

Takto zac¢ind ustredni uddlost, klicova udalost dejin spasy, Panova Pascha.
Nicméné snad stoji za to promyslet si tento pocatek na podkladé duchovnich déjin
Clovéka, chapanych v nejSirSim smyslu, tak jak se vyjadiuji v rtznych
nabozenstvich svéta. VSimnéme si zde slov II. vatikanského koncilu: ,,Lidé ¢ekaji
od rtiznych naboZenskych vyznani odpovédi na zdhadné otazky lidské existence,

' Rozsahlejsi vyklad antropologického a teologického smyslu ,,podatku® mizeme nalézt v prvni &asti papezovych stfedednich
promluv pfi generalni audienci, které jsou vénovany ,teologii téla®, zac. 5. zafi 1979: Insegnamenti I, 2 (1979), 234-236.
211 vat. kon., past. konst. o cirkvi v dne$nim svété Gaudium et spes 22.
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které jako vcCera tak 1 dnes hluboce znepokojuji lidské srdce: co je ¢lovek, jaky je
smysl a cil naSeho Zivota, co je dobré a co je hiich, jaky maji ptivod a tcel bolesti,
jakou cestou lze dosahnout opravdového Stésti, co je smrt, zda je soud a odména
po smrti, a kone¢né¢ ono posledni a nevyslovné tajemstvi, jez zahaluje nasi
existenci, odkud mame sviij ptivod a kam sméfu; eme?“"” Jiz od davnych dob az
po naSe Casy nachazime u rtznych naroda jakési tuSeni, ze jistd tajemna sila
pusobi pii sledu véci a udalosti lidského zivota, ba nékdy dokonce u nich
nachdzime poznani nejvyssiho BoZstvi anebo i poznani Otce'.

Na pozadi tohoto rozsdhlého obrazu zietelné vystupuji tuzby lidského ducha,
hledajiciho Boha - a n¢kdy ,,téméf tapajiciho* (srv. Sk 17,27). ,,Naplnéni ¢asu®, o
kterém mluvi Pavel ve svém listé, ukazuje odpoved sameho Boha, toho, ,,v némz
zijeme, hybame se a jsme* (srv. Sk 17,28). To je Blh, ktery ,,mnohokrat a mnoha
zpusoby mluvil v minulosti k naSim pfedkiim skrze proroky a v posledni dob¢
promluvil k nam skrze svého Syna“ (srv. Zid 1,1-2). Vyslani tohoto Syna,
soupodstatného s Otcem, jakozto Clovéka ,,zrozené¢ho z zeny*, tvoii vrcholny a
definitivni bod sebezjeveni Boha lidstvu. Toto sebezjeveni ma spasny raz,jak uci
na jiném misté¢ II. vatikansky koncil: ,,Bih ve své dobrotivosti a moudrosti
rozhodl zjevit sim sebe a ozndmit tajemstvi své vile (srv. Ef 1,9): ze 1idé skrze
Krista, Slovo, jez se stalo télem, maji v Duchu svatém pfistup k Otci a stavaji se
ucastnymi bozské ptirozenosti (srv. Ef2,18; 2 Petr 1,4)15.

Zena stoji ve stiedu této spdsonosné uddlosti. Sebezjeveni Boha, ktery je
nevyzpytatelnou jednotou v Trojici, je obsazeno ve svych zakladnich liniich ve
zvestovani v Nazareté. ,,Pocnes a porodiS syna a d4§ mu jméno Jezis. Bude veliky
a bude nazvan Synem Nejvyssiho.*“ ,,Jak se to stane? Vzdyt’ muze nepoznavam.*
,,Duch svaty sestoupi na tebe a moc NejvysSiho t& zastini. Proto také dité¢ bude
naz?géno svaté, Syn Bozi. (...) VZzdyt u Boha neni nic nemozného* (srv. Lk 1,31-
37)".

Je snadné uvazovat o této udalosti z hlediska déjin Izraele, vyvoleného
naroda, jehoz je Maria dcerou. Ale je také snadné uvazovat o ni z hlediska vSech
cest, na kterych lidstvo obvykle hledd odpovédi na zdkladni a zaroven
nejdilezitéjsi otazky, které je nejvic tryzni. Coz snad neni ve zvéstovani v
Nazareté¢ zacatek konecné odpovédi, kterou Blh sdm vychazi vstric neklidnemu

1. vat. kon., prohlageni o poméru cirkve k nekiest'anskym nabozenstvim Nostra aetate 1.
4 Tamtéz, 2.
S1. vat. kon., dogm. konst. o Bozim zjeveni Dei verbum 2.

vevr

v

pivod a jehoz moc té€ zastinila. V tob¢ se klanime Synu, kterého jsi podle téla nosila v liné. V tob¢ je oslavovan Duch svaty, ktery
zpusobil v tvém téle narozeni velkého Krale. Diky tob¢, milostiplna, mohla byt ve svété poznana svata a soupodstatna Trojice.
(Hom. 2 in Annunt. Virg. Mariae: PG 10, 1 169). Srv. téz sv. Ondiej Krétsky, In Annunt. B. Mariae: PG 97, 909.

4



srdci cloveka?" Tady nejde jen o Bozi pravdy, zjevené prostfednictvim prorok,
nybrz touto odpovédi se skutecné ,,Slovo stava télem* (srv. Jan 1,14). Maria takto
dosahuje takového spojeni s Bohem, ze to piekonava vSechno ocekavani lidského
ducha. Piekondva to 1 oCekdvani celého Izraele, a to zejména dcer tohoto
vyvoleného naroda, které mohly na zdklad¢ zaslibeni doufat, Ze se jedna z nich
stane jednoho dne matkou Mesiase. Kdo z nich vSak mohl ptedpokladat, ze
slibeny Mesias bude ,,Synem Nejvyssiho“? Pfi starozakonni vife v jednoho Boha
o tom nebylo ani moZn¢ uvazovat. Jen v sile Ducha svatého, ktery ,,ji zastinil®,

mohla Maria pfijmout to, co ,,u lidi je nemozné, ale u Boha mozné¢* (srv. Mk
10,27).

Theotokos

4. Timto zplisobem ,,plnost Casu“ ddva najevo 1 neobycCejnou dastojnost ,,zeny*.
Tato diistojnost ukazuje povyseni ke spojeni s Bohem v Jezisi Kristu, které je
nejvysSsim cilem existence kazdého ¢loveka jak na zemi, tak na vécnosti. Z tohoto
hlediska je ,,zena“ vzorem a prototypem (pravzorem) celého lidského pokoleni:
predstavuje lidstvi, které je vlastni vSem lidskym bytostem, jak muzim, tak
zenam. Ale na druhé stran¢ nazaretskd udalost stavi do popiedi zplisob spojeni s
zivym Bohem, jaky miize pfisluset jen ,,Zené*, totiz: spojeni mezi matkou a
ditétem. Nazaretsk4 Panna se stdvad vskutku matkou Boha.

Tato pravda, pfijimand od zacCatku kiestanské viry, byla slavnostné
vyhlasena na efezském koncilu (r. 43 1)18. V protikladu s Nestoriovymi nazory, ze
pry Maria byla vylucné matkou JeziSe jako cClovéka, zdlraznil tento koncil
zakladni vyznam matetstvi Panny Marie. Kdyz Maria v okamziku zvéstovani
odpovédéla ,,fiat*, pocala Cloveéka, ktery byl Bozi Syn, soupodstatny s Otcem.
Tedy je opravdu Matkou Bozi, protoZe matefstvi se vztahuje na celou osobu, a ne
jen na télo nebo jen na lidskou ,,pfirozenost”. Proto se jméno ,, Theotokos‘ -
Bohorodicka stalo vlastnim oznacenim spojeni s Bohem, které bylo Marii dano.

Zvlastni  spojeni Bohorodicky s Bohem, jez wuskuteCiiuje nanejvys
vynikajicim zplsobem nadpfirozené preduréeni k spojeni s Otcem, které je dano
kazdému clovéku (,.filii in Filio* - synové v Synu), toto spojeni je ryzi milost a
jako takova je darem Ducha. AvSak soucasné¢ Mariina odpovédi viry vyjadiuje jeji
svobodnou viili, a tedy jeji plnou zenskou ucast na skuteCnosti vtéleni. Svym
,flat” se stava Maria skuteCnym subjektem spojeni s Bohem, které se uskutecnilo
v tajemstvi vtéleni Slova, soupodstatného s Otcem. VesSkeré Bozi plisobeni v

17 Srv. 1I. vat. kon., prohlageni o poméru cirkve k nekiestanskych nabozenstvim Nostra aetate, 2.

'8 Teologick4 nauka o Bohorodiéce (,,Theotokos®), jak ji zastavalo mnoho cirkevnich otcti a jak ji vykladaly a definovaly efezsky
(DS 251) a chalcedonsky (DS 301) koncil, byla znovu predlozena II. vatikanskym koncilem v 8. kapitole dogm. konstituce o cirkvi
Lumen Gentium 52-69. Srv. enc. Redemptoris Mater 4,31-32 a poznamky 9; 78-83: op. cit. 356; 402-404.
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déjinach lidi vzdycky respektuje svobodnou viili lidského ,,ja“. Tak je tomu 1 pii
zvéstovani v Nazaretg.

»Slouzit znamena Kkralovat*

5. Tato udalost mé jasny meziosobni raz: je to dialog. Nepochopime ho plné&,
jestlize nepohliZime na cely rozhovor mezi andélem a Marii v rdmci pozdraveni
,milosti plna“'’. Cely dialog pii zv&stovani ukazuje podstatny vyznam udalosti:
vyznam nadpfirozeny a charismaticky (,,kecharitdmené*). Ale milost jakoZto
nadpfirozeny skutek Bozi nikdy nevylucuje piirozenost ani ji nerusi, ale naopak ji
zdokonaluje a zuSlecht'uje. Proto ,,plnost milosti®, udélena Marii s ohledem na to,
ze se ma stat ,,Theotokos”, oznacuje soucasn¢ plnost dokonalosti toho, ,,co je
ptizna¢né pro zenu*, ,,toho, co je Zenské*. Zde v jistém smyslu nachazime vrchol,

pravzor osobni dlistojnosti zeny.

Kdyz Maria odpovi na slova nebeského posla ,,fiat”, pociti ,,milosti plna“
potiebu vyjadiit svlij osobni vztah k daru, ktery ji byl odhalen, a pravi: ,,Jsem
sluzebnice Pana“ (Lk 1,38). Tato véta nesmi byt zbavovana svého hlubokého
smyslu ani umenSovana tim, ze by byla vytrhovana z celého kontextu této udalosti
a z celého obsahu zjevené pravdy o Bohu a o ¢lovéku. Ve vyrazu ,,sluZzebnice
Pana“ je patrné celé Mariino védomi, ze je v poméru k Bohu jeho stvoienim.
Nicméné slovo ,,sluzebnice® na konci dialogu pii zvéstovani je vepsano do
celkového pohledu na piibéh Matky a Syna. Tento Syn, ktery je pravy a
soupodstatny ,,Syn Nejvyssiho®, fekl o sobé mnohokrat, zvlasté ve vrcholné chvili
svého poslani: ,,Syn Clovéka nepiiSel, aby si nechal slouzit, ale aby slouzil*“ (Mk
10,45).

Kristus v sob¢ stale nosi védomi, Ze je ,,Pantiv sluzebnik* podle IzaiaSova
proroctvi (srv. 1z 42,1; 49,3.6; 52,13). V tom je podstatna naplil jeho mesidSského
poslani: védomi, Ze je Vykupitelem svéta. Maria se od prvniho okamziku svého
bozského matefstvi, svého spojeni se Synem, kterého ,,Otec poslal na svét, aby
svét byl skrze ného spasen” (srv. Jan 3,17), zapojuje do mesiasske sluzby
Kristovyzo. Pravé tato sluzba tvoii zaklad jeho kralovstvi, v kterém ,,slouzit
znamena kralovat**'. Kristus, ,,Pantv sluzebnik®, ukaze vSem lidem kralovskou
dastojnost sluzby, se kterou je tizce spojeno povolani kazdého ¢loveéka.

Takto, kdyz uvazujeme o skute¢nosti ,,zena - Matka BoZi“, nejvhodné&;i
za¢iname rozjimani tohoto Maridnského roku. Tato skuteCnost urcuje 1 podstatny

19 Srv. enc. Redemptoris Mater, 7-11, a v ni citované texty Otcti v pozn. 21: op. cit. 367-373.
20 Srv. tamtéz, 39-41: op. cit. 412-418.
21 Srv. 1I. vat. kon., dogm. konst. o cirkvi Lumen gentium 36.



zorny uhel uvahy o distojnosti a povolani zZeny. Kdyz se mysli, fika nebo dé¢la
néco, co se tyka dlstojnosti a povolani Zeny, nesmi se mySleni, srdce a ¢innost
vzdalovat od tohoto zorného tthlu. Diistojnost kazdého ¢loveka a povolani, které ji
odpovida, nalézaji své definitivni métitko ve spojeni s Bohem. Maria - Zena z bible
je nejuplné;si priklad této distojnosti a tohoto povoldni. Vskutku, zadny clovek,
muzZ nebo Zena, stvofeny podle Boziho obrazu a podoby, nemlize se uskutecnit
mimo meétitko tohoto obrazu a této podobnosti.

I1. kapitola
Bozi obraz a podoba

Kniha Geneze

6. Musime se vzit do ramce biblického ,,pocatku‘. V této souvislosti je zjevena
pravda o clovéku jako ,,obrazu a podobé Boha* neménnym zdakladem celé
krestanske anthropologiezz. ,,Buh stvoril ¢lovéka jako svilj obraz, jak obraz Bozi
ho stvoril, stvotil je jako muze a Zenu“ (Gn 1, 27). Tento stru¢ny uryvek obsahuje
zakladni antropologické pravdy: c¢lovék je vrchol celého tadu stvofeni ve
viditelném svété. Lidské pokoleni, které je od pocatku povolano k existenci jako
muz a zena, korunuje celé dilo stvoieni. Oba jsou lidé, muz i Zena, oba jsou
stvoreni k BoZimu obrazu. Tento obraz a tuto podobnost s Bohem, zasadni
skute¢nost pro Clovéka, prendSeji muz a Zena jako manzelé a rodiCe na své
potomky: ,,Plod’te a mnoZte se, naplitte zemi a podmaiite si ji*“ (Gn 1,28). Stvotitel
sveéfuje ,,vladu* nad zemi lidskému pokoleni, vSem lidem, vSem muzim a vSem
zenam, ktefi odvozuji svou dlistojnost a své povolani ze spole¢ného ,,pocatku*.

V Genezi nalézame jeSté jiny popis stvoreni Clovéka - muze a Zeny - (srv.
2,18-25). Na n&j se budeme dale odvolavat. UZ nyni vSak musime prohlasit, Ze z
biblické zpravy vysvita pravda o osobnim rdzu lidské bytosti. Clovék je osoba, a
to muz a Zena ve stejne mire. Oba totiz byli stvoreni k obrazu a podob& osobniho
Boha. Podobnym Bohu ¢ini ¢lovéka fakt, Ze na rozdil od celého svéta zivych
tvor, vCetné zivocCichll obdafenych smysly (,,animalia®), ¢lovék je také bytost

22 Srv. sv. Irenej, Adv. haer.\V, 6, 1; V, 16, 2-3: S. Ch.153, 72-81 a 216-221; sv. Reho# Nyssky, De hom. op. 16: PG 44, 180; In
Cant. cant. hom., 2: PG 44, 805-808; sv. Augustin, In Ps., 4, 8: CCL 38,17.
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rozumovd (,,animal rationale“)B. Dik této vlastnosti mohou muz a zena ,,vladnout
nad ostatnimi tvory viditelného svéta (srv. Gn 1,28).

Ve druhém popisu stvoreni cloveka (srv. Gn 2,18-25) je mluva, vyjadiujici
pravdu o stvofeni muze, a zvlasté Zeny, rozdilna. V jistém smyslu je méné jasna a
- mohli bychom fici - je popisn&j§i a obrazn&jsi: je bliz§i mluvé myti, tehdy
znamych. AvSak mezi obéma texty nenajdeme Zadny zasadni rozpor. Text Geneze
2,18-25 pomaha ndm dobie pochopit to, co je v tryvku Geneze 1,27-28. Soucasng,
¢teme-li ho spolu s druhym textem, pomdhd nam jesté¢ hloubeji porozumet
zakladni pravde, v ném obsazené, o cloveku, stvoreném podle Boziho obrazu a
podoby jako muz a zena.

V popisu Geneze 2,18-25 je Zena stvofena Bohem ,z Zebra®“ muze a je
postavena vedle muze jako druhé ,,ja“, jako partnerka. Muz je v obklopujicim ho
sveété zivych tvorli sdm a v zddném z nich nenaléza ,,pomoc* sob& pfimétenou.
Zena, takto stvotena, je okamzit€ uznana muzem jako ,,télo z jeho téla, kost z jeho
kosti“ (srv. Gn 2,23), a pravé proto je nazvana ,,zenou“. V biblickém jazyce
oznaduje toto jméno zasadni totoZnost vzhledem k muzi: ,, 'i§ - 'i§$ah“. Zel, v
modernich jazycich se to vieobecné nedd vyjadtit. ,,Zenou ('i$§ah) bude nazvana,
protoze z muze ('i§) byla vzata® (Gn 2,23).

Biblicky text poskytuje dostatecné predpoklady pro uznani zdsadni rovnosti
mezi muZem a zenou z hlediska lidstvi**. Oba jsou od pocatku osoby, na rozdil od
jinych Zivych bytosti ve svéts, ktery je obklopuje. Zena je ve spolecném lidstvi
druhe ,,ja“. Od zacatku se objevuji jako ,,jednota dvou®, a to znamena piekonani
puvodni osamocenosti, v které muz nenalézal ,,pomoc* podobnou sob¢ (Gn 2,20).
Jde tu jen o ,,pomoc“ v c¢innosti, v ,,podmanovani zem¢“ (srv. Gn 1,28)?
Nepochybné jde o druzku Zivota, s kterou se miize muz spojit jako s manzelkou a
stat se s ni ,,jednim télem*. Proto ,,opusti svého otce a svou matku‘ (srv. Gn 2,24).
Biblicky popis tedy mluvi o ustanoveni manzelstvi Bohem ve spojitosti se
stvofenim muze a Zeny jako o nezbytné podmince pieddvani zivota novym
generacim lidi. Na toto jsou zaméfeny svou povahou manzelstvi a manZelska
laska: ,,Plod’te a mnozte se, naplite zemi a podmaiite si ji*“ (Gn 1,28).

2 Persona est naturae rationalis individua substantia“ (Osoba je nedilna podstata rozumné piirozenosti): M. S. Boethius, Liber de
persona et duabus naturis, 111: PL 64, 1343; srv. sv. Tomas Akv., Summa Theologiae 1a, q. 29, a. 1.

2% Mezi cirkevnimi otci, ktefi obhajuji zakladni rovnost muze a Zeny pired Bohem, srv. Origenes, In lesu nave IX, 9: PG 12, 878;
Klement Alexandrijsky, Paed. 1,4: S. Ch. 70, 128-131; Augustin, Sermo 51,11, 3: PL 38, 334-335.
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Osoba - spolecenstvi - darovani

7. Vnikneme-li do liceni Gn 2,18-25 jako celku a vykladame-li je ve svétle pravdy
o BoZim obrazu a o podobnosti ¢lovéka s Bohem (srv. Gn 1,26-27), jsme schopni
pochopit jeste dokonaleji osobni raz lidské bytosti, jimz se oba - muz 1 zena -
podobaji Bohu. Kazdy jednotlivy ¢lovék je totiz obraz Boha, nakolik je to
rozumem obdaieny a svobodny tvor a je schopny poznat a milovat Boha. Dale tam
Cteme, 7e Clovék nemilize Zit ,,sam* (srv. Gn 2,18). MiiZze existovat jen jako
,jednota dvou®, a tedy ve vztahu k jiné lidské osobe. Jde zde tedy o vzajemny
vztah: muZe k zen¢ a zeny k muzi. Byt osobou podle Boziho obrazu a podoby tedy
znamena také existovat v nezbytném vztahu k druhému ,,ja*“. To nam dava tusSit
kone¢né sebezjeveni trojjediného Boha: Zivou jednotu ve spolecenstvi Otce, Syna
a Ducha svat¢ho.

Na zacatku bible to jest€é neni pfimo vysloveno. Cely Stary zdkon je
piedevS§im zjeveni pravdy o jedine¢ném a jediném Bohu. Do této zdkladni pravdy
o Bohu uvede Novy zdkon zjeveni o nezbadatelném tajemstvi vnitiniho zivota
Boziho. Bth, ktery se ddva poznat lidem skrze Krista, je jednota v Trojici: tedy
jednota ve spoleCenstvi. To vrhd také nové svétlo na obraz a podobu Boha v
cloveéku, o které mluvi kniha Geneze. To, Ze Clovék, stvoifeny jako muz a Zena, je
obrazem Boha, neznamena jen, ze kazdy z nich jednotlivé je jako rozumna a
svobodna bytost podobny Bohu. Znamena to také, ze muz a zena jako ,,jednota
dvou®, stvofena v spolecném lidstvi, jsou povoldni k tomu, aby prozivali
spoleCenstvi lasky, a tak promitali ve svété ono spoleCenstvi lasky, které je v Bohu
a skrze které se bozské Osoby miluji v divérném tajemstvi jediného boZzského
zivota. Otec, Syn a Duch svaty, jediny Biih, v dasledku jediného boZstvi existuji
jako osoby skrze nevyzpytatelné bozské vztahy. Jenom timto zpisobem se da
pochopit pravda, ze Biih je sdm v sob¢ laska (srv. 1 Jan 4,16).

Obraz a podoba Bozi v cloveku, stvofeném jako muz a zena (v duchu
analogie, kterou 1ze pfedpokladat mezi Stvofitelem a tvorem), naznacuje tedy také
,jednotu dvou‘ ve spole¢ném lidstvi. Tato ,,jednota dvou®, znameni spoleCenstvi
osob, poukazuje na to, Ze ve stvofeni Clovéka je vepsana také jistd podobnost s
bozskym ,,spoleCenstvim.* Tato podobnost je tu ddna jako vlastnost osobniho byti
obou, muze 1 zeny, a zaroven jako povolani k néjakému tkolu. Na BoZim obrazu a
podobé, kterou v sobé& nese lidstvo od ,,pocatku*, se zaklada cely ,,ethos* ¢lovéka,
to je jeho individualni charakter: Stary a Novy zakon rozvinou tento ,,ethos, jehoz
vrcholem je ptikazani léskyzs.

5 Sv. Rehot Nyssky pravi: ,,Bih je laska a pramen lasky. Toto Fiké velky Jan: 'Laska je z Boha' a 'Bih je Laska' (1 Jan 4,7-8).
Stvotitel nam vtiskl i tuto znamku. 'Podle toho vSichni poznaji, Ze jste moji uéednici, budete-li mit lasku k sobé navzajem' (Jan
13,35). Jestlize se tedy toto nedéje, je cely obraz znetvoten* (De hom. op. 5: PG 44, 137).
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V ,,jednoté dvou* jsou muz a Zena od zacatku povoldni nejen, aby zili ,,vedle
sebe* nebo ,,spolu®, nybrz jsou povolani také k tomu, aby zili navzdajem ,,jeden
pro druhého “.

Takto se vysvétli 1 smysl ,,pomoci®, o které je fe¢ v Genezi 2,18-25:
,2uUdélam mu pomoc, kterda by se k nemu hodila.” V biblické souvislosti smime
tomu rozumét také tak, ze Zena ma ,,pomahat” muzi a muz zase Zené predevsim
proto, ze oba jsou ,,lidské osoby*. To jim umoZnuje jakymsi zpiisobem stale vice a
vice objevovat a potvrzovat dokonaly smysl vlastniho lidstvi. Snadno pozname, ze
na této zakladni arovni jde o ,,pomoc* jedné osoby druhé osobé ¢ili o ,,pomoc*
vzajemnou. Byt ¢lovékem znamena byt povoldn k meziosobnimu spolecenstvi.
Text Gn 2,18-25 poukazuje na to, Zze manzelstvi je prvni a do jisté miry zakladni
rozmér tohoto povolani. Celé d¢jiny ¢lovéka na zemi probihaji v rdmci tohoto
povolani. Na zdklad¢ zasady, Ze v meziosobnim spoleCenstvi jeden je tu ,,pro*
druhého, rozviji se a naplituje v téchto d&inach integrace ,muzskych® a
,zenskych® prvki v Bohem chténém lidstvi. Texty Pisma svatého, pocinaje
Genezi, davaji nam ustavicné znovu objevovat zaklad, v kterém ma kofeny pravda
o ¢lovéku, pevny a nezrusitelny zaklad uprostied tolika zmén lidské existence.

Tato pravda se tyka 1 d&in spasy. O tom je zvlast jasny vyrok II.
vatikanského koncilu. V kapitole ,,O lidském spolecenstvi® pastoralni konstituce
Gaudium et spes Cteme: ,,Sam Pan JeZi$ svou modlitbou k Otci, 'aby vSichni byli
jedno... jako my jsme jedno' (Jan 17,21-22), otvird lidskému rozumu netuSené
vyhledy, kdyz naznacuje, ze je jakdsi podobnost mezi jednotou bozskych Osob a
jednotou Bozich déti v pravdé a v lasce. Tato podobnost ukazuje, ze ¢lovék, jediny
tvor na zemi, kterého Blh chtél pro néj samého, nemiiZze sam sebe pln¢ nalézt, le¢
v opravdovém darovani sebe samého**®,

Koncilni text souhrnné predklada témito slovy pravdu o muzi a zené - ktera
se rysuje uz v prvnich kapitolach Geneze - vcelku jako nosnou strukturu biblické a
kiestanské antropologie. Clovék - jak muZ, tak Zena - je mezi tvory viditelného
svéta jediny, kterého chtel Biih-Stvoritel ,,pro néj sameho “. Je tedy osobou. Byt
osobou znamena: tihnout k sebeuskutecnéni (koncil mluvi o ,,nalezeni sebe*). K
tomu muze dojit jen ,,opravdovym darovanim sebe sameho “. Vzorem takového
chapani osoby je sam Biih jako Trojice, jako spolecenstvi Osob. Tvrzeni, ze
Clovek je stvoren podle obrazu a podoby tohoto Boha, znamena téz, Zze Clovek je
povolan byt zde ,,pro* jiné, stat se ,,darem*.

2811, vat. kon., past. konst. o cirkvi v dne§nim svété Gaudium et spes 24.
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To se tykd kazdého Clovéka, at’ muze ¢i zeny. Kazdy to uskuteciiuje svym
vlastnim zptisobem. V ramci této tvahy o distojnosti a povolani Zeny piedstavuje
tato pravda o clovéku mnepostradatelny vychozi bod. Jiz v knize Geneze
rozpozname prvni ndcrt tohoto snoubeneckého rdazu vztahu mezi osobami,
podklad, na kterém se pak bude rozvijet ve svétle Boziho zjeveni pravda o
matefstvi 1 o panenstvi jako o dvou odliSnych zptisobech povoldni zeny. Tyto dva
zpusoby naleznou svlij vrcholny vyraz, az piijde ,,plnost Casu* (srv. Gal 4,4), v
postave ,,zeny* z Nazareta: Matky a Panny.

Antropomorficka mluva bible

8. Uvedeni ¢lovéka jako ,,obrazu a podoby Boha* hned na za¢atku Pisma svatého
ma jeste jiny vyznam. Tato skutenost je kli¢ k tomu, abychom chapali biblické
zjeveni jako vypravéni Boha o sobé samém. KdyZz Bih mluvi o sobé& - at’ ,,skrze
proroky* nebo ,,skrze svého Syna“ (srv. Zid 1,1.2), ktery se stal &lovékem - mluvi
lidskou fteCi, pouziva lidské pojmy a obrazy. Vyznacuje-li se tento zplisob
vyjadfovani jistym antropomorfismem, je divod v tom, ze ¢lovék je ,,podobny*
Bohu: je stvofen k jeho obrazu a podobé&. Potom je take Bith do jisté miry
,podobny clovéku* a mize byt ¢lovékem poznavan pravé na zakladé této
podobnosti. Soucasné vSak je mluva bible dosti jasna, aby vymezila hranice této
,,podobnosti*, neboli hranice ,,analogie*. Skute¢né fika biblické zjeveni, Ze je sice
,podobnost* mezi Clovékem a Bohem, ale jeSt¢ zdsadnéji, ze je mezi nimi
,nepodobnost*“, ktera d&li celé stvofeni od Stvoritele’’. Vzdyt pro &lovéka,
stvofeného podle BoZiho obrazu, nepfestava byt nakonec Blh tim, ,,ktery prebyva
v nepfistupném svétle™ (1 Tim 6,16): je podstatné ,,odliSny*, je ,,zcela jiny*.

Zjisténi o mezich analogie, to je o mezich podobnosti clovéka s Bohem v
fe¢1 bible, musime mit také pfed ocima, kdyz nalézame v riznych usecich Pisma
svatého (zvlasté ve Starém zakon€) prirovnani, kterd pripisuji Bohu ,,muzske
nebo ,,Zenské“ vlastnosti. Nalézame v téchto pfirovndnich nepfimé potvrzeni
pravdy, Ze oba, jak muz, tak Zena, jsou stvoreni podle BozZiho obrazu a podoby. Je-
li podobnost mezi Stvofitelem a tvory, je pochopitelné, ze bible pouziva o Bohu
formulace, které mu pfipisuji jak ,,muzské®, tak ,,zenské* vlastnosti.

Uvadime zde nékolik typickych uryvka z knihy proroka Izaiadse: ,,Sion fika:
'Hospodin mé& opustil, Pan na mne zapomnél.' Copak miize Zena zapomenout na
své nemluvné, neni ji lito plodu vlastniho téla? I kdyby ona zapomnéla, ja prece
na tebe nezapomenu!* (49,14-15) A na jiném misté: ,,Jako matka utéSuje svého
syna, tak ja vas potéSim, v Jeruzalémé naleznete utéchu“ (Iz 66,13). Také v
zalmech je Bih srovndvan s pe€livou matkou: ,,Jako dité v kliné¢ matky, jako dité

27 Srv. Num 23,19; Oz 11,9; 1z 40,18; 46,5; srv. dale 4. lateransky koncil (DS 806).
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zkonejSené ztichla ve mné duse ma. Izraeli, doufej v Pana“ (Z 130,2-3). Na
ruznych mistech je Bozi laska a péce o jeho lid srovnavana s laskou a péci matky:
jako matka nosil Biih lidstvo, a zejména sviij vyvoleny narod, ve svém ,,lGn¢*;
zrodil ho v bolestech; zivil ho a t&sil (srv. 1z 42,14; 46,3-4; Jer 31,20). Bozi laska
je na mnoha mistech pfedstavovana jako ,,muzska“ laska manzela a otce (srv. Oz
11,1-4; Jer 3,4-19), ale zaroveni také jako ,,zenska* laska matky.

Tato znamka biblického jazyka, totiZz jeho antropomorficky zplisob mluveni
o Bohu, je také nepiimy poukaz na tajemstvi vécéného ,,plozeni®, které patii k
vnitinimu Zivotu BoZimu. Toto ,,plozeni* nevykazuje ovSem ani ,,muzské* ani
,,zenské“ vlastnosti. Je zcela a uplné bozského razu. Je to dokonalym zplisobem
plozeni duchovni - nebot’ ,,Biih je duch® (Jan 4,24) - a nema zadnou ani ,,Zenskou*
ani ,,muzskou® télesnou vlastnost. Proto 1 ,,0fcovstvi* je v Bohu zcela bozske,
prosté ,,muzskych® télesnych znamek, které jsou otcovstvi lidskému vlastni. V
tomto smyslu mluvil Stary zdkon o Bohu jako o Otci a obracel se na n¢ho jako na
Otce. Kdyz Jezi§ Kristus, jednorozeny a soupodstatny Bozi Syn, Boha vzyval:
,Abba, Otce” (Mk 14,36), postavil tuto pravdu do stfedu své radostné zvésti jako
normu kiestanské modlitby, a tak ukazal, Zze (Bozi) otcovstvi se musi chapat v
tomto nadtélesném, nadlidském, zcela a Upln€ bozském smyslu. Mluvil jako Syn,
ktery je spojen s Otcem skrze vécné tajemstvi bozského plozeni, a tak 1 jednal,
piicemz byl zaroven opravdovy lidsky Syn své panenské Matky.

I kdyZ nelze ptiitat véEnému plozeni BoZziho Slova zadné lidské vlastnosti, a
bozské otcovstvi nevykazuje zddné ,,muzské zndmky v télesném smyslu, musime
piece hledat v Bohu absolutni vzor kazdého ,,plozeni” ve svété lidi. 'V tomto
smyslu, jak se zda, ¢teme v listé Efesaniim: ,,Proto klekam na kolena pied Otcem,
od n¢hoz mé pivod vSechno otcovstvi na nebi 1 na zemi* (Ef 3,14-15). Kazdé
,,plozeni* v oblasti tvori ma sviij prvni vzor v dokonale boZském, to je duchovnim
plozeni v Bohu. Tomuto absolutnimu, nestvofenému vzoru se podobd kazdé
,plozeni“ v stvofeném svété. Proto vSechno, co je pii lidském plozeni typicky
muzské, jako 1 vSechno, co je typickym podilem Zeny, neboli lidské ,,otcovstvi® a
,matefstvi“, nese v sobé podobnost ¢ili analogii s bozskym ,,plozenim* a s
,,otcovstvim®, které je v Bohu ,,zcela jiné*: dokonale duchovni a bytostné bozské.
Naproti tomu v lidském fadu patii plozeni k ,,jednoté dvou*. Oba, muz i Zena, jsou
rodice (lat. ,,parentes* = ploditelé).
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II1. kapitola
Eva — Maria

»Pocatek* a hrich

9. .Clovék byl od Boha stvofen ve stavu svatosti. Vlivem svodi zlého ducha vSak
na samém pocatku dé&jin zneuzil své svobody, pozdvihl se proti Bohu a zatouzil
dosahnout cile svého Zivota mimo Boha**®.

Té&mito slovy pfipomina posledni koncil zjevenou nauku o hiichu, zejména o
prvnim htichu, ktery je i ,,pvodni®. Biblicky ,,pocatek* - stvofeni svéta a Cloveka
ve svété - obsahuje v sob¢ zaroven pravdu o tomto hiichu, ktery muze byt také
nazvan ,,poc¢atecnim hiichem* ¢lovéka na zemi. I kdyz to, co je napsano v knize
Geneze, ma formu obrazného vypravéni, jako napiiklad pii popisu stvoreni
Clovéka jako muze a Zeny (srv. Gn 2,18-25), odhaluje soucasné to, co musime
nazvat ,,tajemstvim hiichu®, a jesté plnégji, ,,tajemstvim zla®, existujicim ve svéte,
ktery Buh stvofil.

Neni mozn¢ pochopit ,,tajemstvi hiichu* bez vztahu k celé pravdé o Bozim
,obrazu a podob¢“, ktera je podkladem biblické antropologie. Tato pravda
predklada stvotfeni Clovéka jako zvlastni dar Stvoritele, v némz jsou obsaZzeny
nejen zaklad a pramen podstatné distojnosti lidské bytosti - muze a Zeny - ve
stvofeném svéte, ale 1 pocatek povolani obou k ucasti na vnitinim zZivoté samého
Boha. Ve svétle zjeveni znamend stvoreni zaroven zacatek dejin spasy. Pravé do
tohoto zacatku se vetie hiich a vystupuje tu jako rozpor a negace.

Paradoxné miizeme fici, Ze hiich, uvedeny v Genezi (kap. 3), je potvrzenim
pravdy o obrazu a podobé Boha v ¢loveku, jestlize tato pravda znamend svobodu,
to je svobodnou vili. Clovék ji miize pouzit, aby si zvolil dobro, ale mize ji také
zneuzit a zvolit si proti vili Bozi zlo. AvSak ve svém zasadnim vyznamu piece je
hiich poptenim toho, co Biih je - jako Stvotitel - ve vztahu k ¢lovéku, a toho, co si
Btuh pieje od zacatku a navzdy pro ¢lovéka. Kdyz Bih tvoii muze a Zenu podle
svého obrazu a podobnosti, chce jim dat plnost dobra, totiz nadpfirozené Stésti,
pramenici z ucasti na jeho vlastnim Zivoté. Tim, Ze clovék zhresi, odmitne tento
dar a chce byt sam ,jako Buh, ktery zna dobro a zlo*“ (Gn 3,5), to je, chce
rozhodovat o dobru a zlu nezavisle na Bohu, svém Stvoriteli. Pocatecni hfich ma
svou lidskou ,,miru®, své vnitini méritko ve svobodné viili ¢lovéka, a zaroven nese
v sob¢ jisty ,,d’abelsky* rys,29 jak je zieymé z knihy Geneze (3,1-5). Hiich ptisobi
pieruseni piivodni jednoty, z které se ¢lovek tésil ve stavu prvotni svatosti: jednoty

211 vat. kon., past. konst. o cirkvi v dne§nim svété Gaudium et spes 13.
2 ,,d'abelsky* z feckého ,,dia-ballo* = délim, rozd€luji, pomlouvam.

13



spojeni s Bohem jako pramenem jednoty uvnitf vlastniho ,,ja“, jednoty vzajemné
potiebného vztahu mezi muZzem a Zenou (osobni spoleCenstvi), a konecné
ohleduplné jednoty ve vztahu k vnéjSimu svétu, k prirodé.

Biblicky popis prvotniho hiichu v Genezi (kap. 3) jistym zplsobem
rozdé€luje tlohy, které pfi ném meéli Zena a muz. Na to budou odkazovat jesté
pozdé&ji néktera mista z bible, jako naptiklad Pavliav list Timotejovi: ,,Prvni byl
piece stvofen Adam, teprve potom Eva. A podvést se dal ne Adam, nybrz svést se
dala Zena® (1 Tim 2,13-14). Nelze vSak pochybovat, Ze nezdvisle na tomto
,rozd€leni uloh* v biblickém popisu, onen prvni hiich je hiich clovéka, kterého
Bth stvofil jako muze a Zenu. Je to také Arich prarodicu, s nimzZ je spjat jeho
dédi¢ny raz. V tomto smyslu ho nazyvame ,, prvotnim hrichem *.

Jak uz bylo fe€eno, takovy hiich nelze spravné pochopit, nevezmeme-li v
uvahu tajemstvi stvoreni lidské bytosti - muze a Zeny - podle Boziho obrazu a
podoby. Pomoci tohoto sty¢ného bodu milzeme pochopit 1 tajemstvi
,hepodobnosti“ s Bohem, v které spocivd hifich a kterd se projevuje v zlu,
pfitomném v dé&jindch svéta, oné ,,nepodobnosti®“ s Bohem, ktery ,,jediny je dobry*
(srv. Mt 19,17) a je plnost dobra. Jestlize tato ,,nepodobnost® hiichu s Bohem,
ktery je Svatost sama, predpoklada ,,podobnost“ v ohledu svobody, svobodné
vile, miizeme fici, Ze pravé z toho davodu ,, nepodobnost* obsazena v hiichu je
tim dramatictejsi a tim bolestnéjsi. Je nutné také pripustit, ze Blh, jako stvofitel a
Otec, se citi v tomto ohledu dotCen, ,,urazen®, ano, zasazen pfimo v tom daru,
ktery nalezi k vé¢nému zdméru Boha s ¢lovékem.

Ale soucasné i lidska bytost - muz a Zena - je dotcena zlem hrichu, ktery
spachala. Biblicky text Geneze (kap. 3) to ukazuje slovy, jez jasné€ popisuji novou
situaci Clovéka ve stvofeném svété. Otvird vyhlidku na ,,namdhavou praci®, s
jakou si bude ¢lovék opatfovat prostiedky k zivotu (srv. Gn 3, 17-19), a rovnéz
vyhlidku na velké bolesti, s jakymi bude Zena rodit své déti (srv. Gn 3, 16). To
vSechno je pak poznamendno nutnosti smrti, kterd je koncem lidského zivota na
zemi. Timto zptisobem se Cloveék jako prach ,,vrati do prachu, protoZe z n¢ho byl
vzat: ,,prach jsi a v prach se navratis* (srv. Gn 3,19).

Tato slova se stale znovu potvrzuji z generace na generaci. Neznamenaji, Ze
Bozi obraz a podoba v lidske bytosti, jak muze, tak Zeny, byly hfichem zniCeny.
Znamenaji, ze tato podoba byla ,,zatemnéna“30 a v jistétm smyslu ,,umenSena“.
Hiich totiz ,,umensuje* ¢lovéka, jak pfipomind i IL. vatikansky koncil®'. Jestlize
clovek jiz svou prirozenosti jako osoba je Bozi obraz a podoba, pak jeho velikost a

30 Srv. Origenes, In Gen. hom. 13, 4: PG 12, 234; Rehoi Nyssky, De virg. 12: S. Ch. 119, 404-419; De bear., VI: PG 44, 1272.
31 Srv. 11 vat. kon., past. konst. o cirkvi v dne$nim svété Gaudium et spes 13.
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jeho dlistojnost se uskuteciiuji ve smlouvé s Bohem, ve spojeni s nim, v tom, ze
Clovék usiluje o zakladni jednotu, ktera patii k vnitini ,,logice* samotného
tajemstvi stvoreni. Tato jednota odpovida hluboké pravdé vSech tvorti obdafenych
rozumem, a zejména Clovéka. On byl mezi tvory hned na zacatku povysen skrze
odvéké vyvoleni Bohem v Jezisi Kristu: ,,V Kristu (...) nds vyvolil jesté pied
stvofenim svéta (...), v lasce ze svého svobodného rozhodnuti nas piedurcil,
abychom byli piijati za jeho déti skrze Jezise Krista* (srv. Ef 1, 4-6). Uceni bible
ve svém celku ndm dovoluje tvrdit, Ze pfedurceni se tykd vsech lidskych osob,
kazdého muze i kazdé Zeny, bez vyjimky.

,On ti bude vladnout*

10. Biblicky popis v knize Geneze 1i¢i pravdu o nasledcich hiichu ¢lovéka, jak
ukazuje rovnéZ poruseni puvodniho stavu mezi muzem a Zenou, jaky odpovida
osobni diistojnosti kazdého z nich. Clovék, at, muZ & Zena, je osoba, a tedy
,jediny tvor na zemi, kterého chtél Bih pro né& samého*. Soucasné tento
jedinecny a neopakovatelny tvor ,,nemtize sdm sebe plné nalézt, le¢ v opravdovém
darovani sebe samého“’>. Odtud pochazi vztah vzdjemného ,,spoleCenstvi®, v
kterém se vyjadiuje ,,jednota dvou* a osobni diistojnost jak muze, tak zeny. Kdyz
tedy ¢teme v biblickém popisu slova, pronesena k zen¢: ,, Po svéem muzi budes
dychtit, ale on ti bude viadnout* (Gn 3,16), objevujeme, ze tu nastalo porusSeni, a
citime stalé nebezpecCi pravé vzhledem k této ,jednoté dvou®, kterd odpovida
dastojnosti Boziho obrazu a podoby v obou bytostech. Toto nebezpeci vsak je
zavaznéjsi hlavné pro zenu. Ano, misto uptimného darovani, a proto zivota ,,pro*
druhého, nastava panovani: ,,on ti bude vladnout.” Tato ,,vlada‘“ ukazuje poruseni
a ztratu rovnovahy oné zdakladni vyrovnanosti, kterou maji v ,,jednoté dvou* muz 1
zena. Je tim postizena hlavné Zena, protoze jen rovnost, vyplyvajici z diistojnosti
obou jako osob, mlize dat vzdjemnym vztahiim raz opravdového spoleCenstvi,
,communio personarum®. Ale jestlize k poruSeni této rovnosti, kterd je zaroven
darem i pravem, odvozenym od samého Boha - Stvofitele, dochazi v neprospéch
Zzeny, umensuje to zdroven takeé skuteCnou distojnost muze. Dotykame se zde
svrchované citliveho bodu, pokud jde o ,,ethos“, individualni charakter, ktery na
pocatku stanovil Stvoritel jiz v samém faktu stvofeni obou podle svého obrazu a
podoby.

Tento vyrok Geneze 3,16 mé velkou vyznamnou platnost. Je v ném nepiimo
obsazen odkaz na vzajemny vztah mezi muzem a Zenou v manzelstvi. Jde o touhu
vzniklou v ovzdu$i manzelské lasky, ktera piisobi, aby na Zenino ,,upfimné
darovani sebe* muz odpovidal stejnym sebedarovanim, které vztah zavr$i. Jenom
na zéaklad¢ této zdsady mohou oba, a zvlasté zena,” nalézt sebe* jako opravdova

32 Srv. tamtéz, 24.
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,jednota dvou*“ ve shod¢ s diistojnosti osoby. Manzelské spojeni vyzaduje
dokonalé zachovani skuteéné a pfirozené osobni subjektivity obou. Zena se nesmi
stat ,,predmetem” ,,vlady“ a ,,viastnictvi* muze. Ale slova biblického textu se
tykaji pfimo prvotniho hfichu a jeho trvalych nasledkli u muze a Zeny. Jsou
zatizeni dédi¢nou hiiSnosti a nesou v sob€ stalé ,,ohnisko hiichu®, neboli sklon
narusit mravni ¥ad, ktery odpovida rozumovosti a dlistojnosti ¢lovéka jako osoby.
Tento sklon se projevuje troji Zadostivosti, kterou oznacuje apostolsky text jako
zadostivost oc¢i, Zadostivost téla a pychu (srv. 1 Jan 2,16). VySe uvedena slova
Geneze (3,16) oziejmuji, jakym zplsobem zatizi tato troji Zadostivost jako
,,ohnisko htichu* vzajemny vztah muze a zeny.

Tato slova se vztahuji pfimo na manzelstvi. Ale neptimo zasahuji i rizné
oblasti spolecenského souziti: situace, v kterych je Zena v nevyhodném postaveni
nebo je diskriminovana prave proto, ze je Zena. Zjevena pravda o stvoieni ¢lovéka
jako muzZe a zeny je hlavni argument proti vSem situacim, které jsou objektivné
Skodlivé, Cili nespravedlivé, a proto obsahuji a vyjadiuji dédictvi hiichu, jez
vSechny lidské bytosti v sob& nosi. Knihy Pisma svatého potvrzuji v rtiznych
bodech skutecnou existenci takovych situaci a zaroven prohlasuji nutnost obracenti,
to znamena nutnost ocCistit se od zla a osvobodit se od hiichu: od toho, co urazi
druhého, co ,,umensuje* ¢loveka, nejen toho, kdo je urdZen, ale 1 toho, kdo urazi.
Takové je nezmeénitelné poselstvi Slova, zjeveného Bohem. V tom se vyjadiuje
biblicky ,,ethos* se v§i rozhodnosti>>.

V na$i dob¢ nabyla otdzka ,,prav Zeny* novy vyznam v Sirokém ramci prav
lidské osoby. Biblické a evangelijni poselstvi vrhd svétlo na tento program,
ustaviéné prohlasovany a rozmanité pfipominany, a stiezi pravdu o ,,jednote
dvou®, to je o dastojnosti a povolani, jez vyplyvaji ze specifické odliSnosti a
osobni zvlastnosti muze a zeny. Proto ani opravnény odpor zeny proti tomu, co
vyjadiuji slova bible: ,,On ti bude vladnout* (Gn 3,16), nesmi za zddné podminky
vést k ,,zmuzsténi® Zen. Zena nesmi ve jménu osvobozeni od ,,vlady* muze tithnout
k tomu, aby si osvojovala muzské rysy, proti své vlastni Zenské ,,svébytnosti®.
Existuje odiivodnéna obava, ze na této cesté se zena ,,neuskutecni‘. Naopak by se
mohla znetvofit a ztratit to, co tvoii jeji podstatné bohatstvi. A to je bohatstvi
nesmirné! V biblickém li¢eni zvolani prvniho muze, kdyz spatii stvofenou zenu, je
zvolani obdivu a okouzleni, které pak prostupuje celé déjiny ¢lovéka na zemi.

Prednosti vlastni Zenské pfirozenosti jist¢ nejsou mensi nez piednosti
muzské, jenom jsou odlisSné. Zena tedy ma - jako ostatné i muz usilovat o své

33 Otcové 4. stoleti se odvolavali pravé na bozsky zakon a ostfe reagovali na dosud trvajici diskriminaci zeny ve vSeobecnych
mravech i v ob¢anském zakonodarstvi své doby. Srv. Rehot Naziansky, Or. 37, 6: PG 36, 290; Jeronym, Ad Oceanum ep. 77, 3: PL
22, 691; Ambroz, De instit. virg., 111, 16: PL 16, 309; sv. Augustin, Sermo 132, 2: PL 38, 735; Sermo 392, 4: PL 39,1711.
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uskutecnéni jako osoby. M4 usilovat o svou dilistojnost a své povolani na zaklad¢
téchto zdrojl, podle bohatstvi svého Zenstvi, které obdrzela v den svého stvofeni a
které stale dédi jako vyraz Boziho obrazu a podoby, jez jsou ji vlastni. Pouze tak
muze byt prekonano 1 dédictvi hiichu, které napovidaji slova Pisma svatého: ,,Po
svém muzi budeS§ dychtit a on ti bude vladnout.“ Pfekondvani tohoto neblahého
dédictvi je od generace na generaci ukolem kazdého clovéka, Zeny 1 muze.
Nebot’,ve vSech piipadech, kdy muz pfipusti cokoliv, co urazi osobni diistojnost a
povolani Zeny, jedna proti své vlastni osobni diistojnosti a proti svému povolani.

Protoevangelium

11. Kniha Geneze svéd¢i o hiichu, ktery je zlem ,,pocatku* Clovéka, a o jeho
nasledcich, které od té doby doléhaji na celé lidstvo. Zaroven obsahuje prvni
zpravu o vitezstvi nad zlem, nad hrichem. Dokazuji to slova, ktera ¢teme v Genezi
3,15, obvykle nazyvana ,,protoevangelium*: ,,Nepiatelstvi ustanovuji mezi tebou a
zenou, mezi potomstvem tvym a jejim. Jeji potomstvo ti zasadhne hlavu, zatimco ty
zasahne§ jeho patu.“ Je vyznamné, ze ohlaSeni vykupitele, spasitele svéta,
obsazené¢ v téchto slovech, se vztahuje na ,,zenu“. Ona je v protoevangeliu
jmenovana na prvnim misté jako prarodicka toho, ktery bude vykupitelem
cloveka™. A jestlize se ma& vykoupeni uskuteCnit zapasem proti zlu,
prostifednictvim ,,nepiatelstvi® mezi potomstvem zeny a potomstvem toho, ktery
jako ,,otec 171 (Jan 8,44) je prvnim plivodcem htichu v déjinach ¢lovéka, bude to
také nepratelstvi mezi nim a Zenou.

V téchto slovech se pootvird vyhlidka na celé zjeveni, nejprve jako piiprava
na evangelium a potom jako evangelium samotné. V této vyhlidce se spojuji pod
ndazvem ,,zena ‘* dvé Zenské postavy: Eva a Maria.

Slova protoevangelia, Cteme-li je ve svétle Nového zdkona, vyjadiuji
pifimétené ulohu Zeny v spasonosném boji vykupitele proti pivodci zla v déjindch
Cloveka.

Srovnavani Evy s Marii se ustavicné vraci pii uvazovani o pokladu viry,
ziskané z Boziho zjeveni, a je to jeden z naméth, které Casto probiraji Otcové,
14 14 . /4 735 . /4 W /4 /4 14 14
cirkevni spisovatelé a teologové ™. Obvykle vynika pfi tomto srovnavani na prvni

3% Srv. Trenej, Adv. haer., 111, 23, 7: S. Ch. 211, 462-465; V,21,1: S.Ch. 153, 260-265; Epifanius, Panar. 11, 2, 78: PG 42, 728-729;
Augustin, Enarr. in Ps. 103,S.4, 6: CCL 40, 1525.

35 Srv. Justin, Dial. cum Thryph., 100: PG 6, 709-712; Irenej, Adv. haer., 111, 22, 4: S.Ch.211, 438-445; V, 19, 1: S. Ch. 153, 248-
251; Cyril Jeruzalémsky, Catech., 12, 15: PG 33, 741; Jan Zlatousty, In Ps. 44, 7: PG 55, 193; Jan Damassky, Hom. 2 in dorm. B. V.
M., 3: S. Ch. 80, 130-135; Hesychius, Sermo 5 in Deiparam: PG 93, 1464n.; Tertullian, De carne Christi, 17: CCL 2, 904 n.;
Jeronym, Epist., 22,21: PL 22, 408; Augustin, Serno 51, 2-3: PL 38,335; Sermo 232, 2: PL 38, 1108; J. H. Newman, 4 Letter to the
rev. E. B. Pusey (Longmans, London 1865); M. J. Scheeben, Handbuch der Katholischen Dogmatik, V/1 (Freiburg 1954 ), 243-266;
V/2 (Freiburg 1954), 306-499.
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pohled rozdil a protikladnost. Eva jako ,,matka vSech zivych® (Gn 3,20) je svédek
,,biblickeho pocatku“, v kterém jsou obsazeny pravda o stvofeni Clovéka podle
Boziho obrazu a podoby a pravda o prvotnim hiichu. Maria je svedek noveho
,pocatku“ a ,nového stvoreni® (srv. 2 Kor 5,17). Ona dokonce jako prvni
vykoupend v dé&jinach spasy je ,,nové stvoreni®, je ,,plnd milosti“. Je obtizné
pochopit, pro¢ slova protoevangelia tak siln¢ zdiraznuji ,,Zenu®, jestlize
nepfipustime, Ze v ni ma pocatek nova a definitivni smlouva Boha s lidstvem,
smlouva uzaviena vykupnou krvi Kristovou. Smlouva za¢ina Zenou, onou ,,Zenou*
ze zveéstovani v Nazareté. To je naprostou novotou evangelia. Jindy ve Starém
zakon¢, kdyz Biih chtél zasahnout do dé&jin svého naroda, obracel se na Zeny, jako
naptiklad na matky Samuela a Samsona. Ale kdyZz chtél uzaviit smlouvu s
lidstvem, obracel se jen na muze: na Noema, Abrahama, MojziSe. Na zacatku
Nové umluvy, ktera ma byt vécna a neodvolatelna, stoji Zena: Panna z Nazareta.
Jde o vymluvné znameni, ze ,,v Jezisi Kristu* , uz neni ani muz ani Zena“ (Gal
3,28). V ném je vzdjemny protiklad mezi muzem a zenou - jako dédictvi prvotniho
hiichu - zasadné piekonan. ,,VSichni jste jedno v Kristu JeziSi*, napsal apostol
(Gal 3,28).

Tato slova pojedndvaji o ptvodni ,jednoté dvou®, ktera je spojena se
stvofenim ¢lovéka jako muze a zeny podle BoZiho obrazu a podoby, podle vzoru
nejdokonalejSiho spole€enstvi osob, kterym je Blth sam. Pavlova slova konstatuyji,
ze tajemstvi vykoupeni €loveka v Jezisi Kristu, Mariiné¢ synu, navazuji na to a
obnovuji to, co v tajemstvi stvofeni odpovidalo vé¢nému planu Boha Stvoritele.
Pravé proto v den stvofeni ¢lovéka jako muze a Zeny ,,Bih vidél vSechno, co
udg¢lal, a hle - bylo to velmi dobré (Gn 1,31). Vykoupeni vraci v jistém smyslu az
k samému pocatku dobro, které bylo podstatné ,,zmenSeno* hiichem a jeho
dédictvim v déjinach Cloveka.

,Zena“ z protoevangelia je vélenéna do vyhledu na vykoupeni. Srovnavani
mezi Evou a Marii se mize chdpat také v tom smyslu, ze Maria bere na sebe a
shrnuje tajemstvi ,,zeny*, jehoz zaCatkem je Eva, ,,matka vSech zivych* (Gn 3,20).
PfedevSim je bere na sebe a napliluje v tajemstvi Krista, ,,nového a posledniho
Adama“ (srv. 1 Kor 15, 45), ktery vzal na svou osobu pfirozenost prvniho Adama.
Podstata Noveé umluvy zalezi ve skute€nosti, ze BoZi Syn, soupodstatny s Otcem,
stava se Clovékem. Pfijima lidstvi do jednoty bozské Osoby Slova. Ten, ktery
uskuteciiuje vykoupeni, je soucasné pravy ¢lovek.

Tajemstvi vykoupeni svéta predpoklada, ze Buh-Syn vzal na sebe lidskou

prirozenost jako Adamovo dédictvi a stal se jemu a kazdému c¢lovéku podobnym
ve vSem ,krom¢ hfichu®“ (Zid 4,15). Timto zplisobem ,,pIn¢ odhalil cloveka
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Clovéku samému a dal mu poznat vzneSenost jeho povolani®, jak uci I1. vatikansky
koncil®. V jistém smyslu mu pomohl objevit, ,.kdo je Clovék* (srv. Z1 8,5).

Ve vSech generacich v predavani kiestanské viry a kiestanského uvazovani
o vite je srovnani mezi Adamem a Kristem doprovazeno srovnanim mezi Evou a
Marii. Je-li Maria li¢ena jako ,,nova Eva®, jaké rizné vyznamy muize mit tato
analogie? Jist¢ je jich mnoho. Zejména se musime zastavit u vyznamu, ktery vidi v
Marii plné zjeveni vSeho, co obsahuje biblické slovo ,,Zena “: zjeveni, odpovidajici
hloubce tajemstvi vykoupeni. Maria znamena v jistém smyslu pfekroceni hranice,
o které mluvi kniha Geneze (3,16), a zpétny navrat k ,,pocatku, v kterém byla
,Zzena‘ takova, jaka byla chténa pfi stvoreni, a tedy ve vééném Bozim zdmeéru,
uvniti Nejsveétéisi Trojice. Maria je ,,novy pocatek diistojnosti a povolani Zeny,
vSech Zen a kazdé jednotlivé”.

Klicem k pochopeni toho mohou byt zvlasté slova, ktera klade evangelista
do st Marii po zvéstovani pii jeji navstéveé u Alzbéty: ,,Velké véci mi ucinil ten,
ktery je mocny*“ (Lk 1,49). Jisté se vztahuji na poceti Syna, ktery je ,,Syn
Nejvyssiho* (Lk 1,32), Bozi ,,svaty*. Ale zaroveii mohou také znamenat objeveni
vlastniho Zenskeho lidstvi. ,,U¢inil mi velké véci.” To je odhaleni celého bohatstvi,
celé chvaly osobnosti Zenské prirozenosti, celé¢ véEné origindlnosti ,,Zeny*, tak jak
ji chtél Buh, jako samostatné osoby, kterd soucasné¢ naléza samu sebe
,opravdovym sebedarovanim®.

Tento objev je spojen s jasnym vedomim, Ze jde o Stedry dar od Boha. Hiich
jiz na ,,pocatku* zatemnil toto védomi, v ur¢itém smyslu je udusil, jak ukazuji
slova prvniho pokuSeni ze strany ,,otce 121 (srv. Gn 3,1-5). KdyZ se ,,naplnil ¢as*
(srv. Gal 4,4) a v d¢jindch lidstva se za¢ind uskuteciiovat tajemstvi vykoupeni,
projevi se toto védomi znovu se v§i silou ve slovech biblické ,,Zeny* z Nazareta. V
Marii objevuje Eva, jaka je prava distojnost Zeny, zenského lidstvi. Tento novy
objev ma ustaviéné pronikat do srdce kazdé zeny a utvaret jeji povolani a jeji
Zivot.

3811, vat. kon., pastor. konst. o cirkvi v dne$nim svété Gaudium et spes 22.
37 Srv. Ambroz, De instit. virg., V,33: PL 16, 313.
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IV. kapitola
Jezi§ Kristus

,Divili se, Ze mluvi se Zenou*

12. Slova protoevangelia v knize Geneze nam umoziuji obratit se k evangeliu.
Vykoupeni Cloveka, jiz ptedem ohlasene, se stava skutecnosti v osob¢ a poslani
JeziSe Krista. V ném také poznadvame, co skutecnost vykoupeni znamend pro
dastojnost a povolani Zeny. Tento vyznam ndm vice objasnuji Kristova slova a
cely jeho postoj vici zendm. Je svrchované prosty, a pravé proto mimotadny,
vidime-li ho na pozadi jeho doby. Vyznacuje se velkou priizracnosti a hloubkou.
Razné Zeny se objevuji béhem poslani JeziSe Nazaretsk¢ho a setkani s kazdou z
nich je potvrzenim ,,nového Zivota‘® podle evangelia, o kterém uz byla fec.

Vseobecné se pripousti - 1 ze strany téch, kdo se stavi kriticky ke
kiestanskému poselstvi - ze Kristus byl pred svymi soucasniky obhdjcem a
zastancem pravé dustojnosti Zeny a povoldni, odpovidajiciho této diistojnosti.
N¢kdy to 1 vyvolavalo uzas, pirekvapeni, ¢asto hranicici s pohorSenim: ,,Divili se,
ze mluvi se Zenou (Jan 4, 27), protoze se toto chovani liSilo od chovani jeho
vrstevniki. ,,Divili se* dokonce 1 Kristovi ucednici. Farizej, ke kterému piisla
hii$na Zena pomazat vonnym olejem JeziSovy nohy, si pomyslel: ,,Kdyby to byl
prorok, byl by poznal, kdo a jakého druhu je ta Zena, ktera se ho dotyka, Ze je to
hiiSnice* (Lk 7,39). Jesté vétsi zdéSeni, nebo piimo ,,svaté rozhorleni® musela
vzbudit u sebevédomych posluchac¢i Kristova slova: ,,Celnici a nevéstky vas
piedejdou do Boziho kralovstvi® (Mt 21,31).

Ten, ktery takto mluvil a jednal, daval lidem na srozuménou, Ze ,,tajemstvi
Kralovstvi® jsou mu dokonale znama. On také ,,véd¢l, co je v Clovéku* (Jan 2,25),
v jeho nitru, v jeho ,,srdci. Byl svédkem vécného planu Boha s ¢lovékem, kterého
Bth stvofil podle svého obrazu a své podoby jako muze a zenu. Byl si také plné
védom nasledkli hiichu, onoho ,tajemstvi nepravosti®, které pisobi v lidskych
srdcich jako hotky plod zatemnéni BoZiho obrazu. Jak vyznamny je fakt, Ze v
zakladni rozmluvé o manzelstvi a jeho nerozlucitelnosti odkdze Jezi§ pred svymi
partnery, ktefi byli znalci zdkona z povolani, ,,zakoniky*, na ,,pocdtek*. Jde o
otazku, zda ,,muz ma pravo* ,rozvést se s manzelkou z libovolné¢ho divodu* (Mt
19,3), a tedy jde o prdvo Zeny, o jeji pravni postaveni v manzelstvi, o jeji
distojnost. Partnefi rozhovoru zastavaji nazor, ze mojziSsky zdkon, platici v
lzraeli, je na jejich strané: ,,Mo0j7i8§ natidil dat Zen& rozlukovy list a rozveést se s ni*
(Mt 19,7). Jezi§ odpovi: ,,Mo0jZi§ vdm dovolil se rozvadét se Zenou pro tvrdost
vaSeho srdce, ale od zacatku to tak nebylo® (Mt 19,8). Jezi§ se tu odvolava na
,zacatek®, na stvoreni Clovéka jako muze a zeny a na Bozi usporadani, které je
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zalozeno na skuteCnosti, ze oba byli stvoreni ,,podle Boziho obrazu a podoby “.
Proto kdyZ ,,muz opusti otce a matku a piipoji se ke své Zené®, takZe jsou dva ,,v
jednom téle*, zstava v platnosti zakon, pochazejici od samotného Boha: ,,Co Biith
spojil, cloveék nerozlucuj“ (Mt 19,6).

Zasada tohoto ,,ethosu®, ktery byl od pocatku vepsan ve skuteCnosti stvoieni,
je nyni potvrzena Kristem oproti té tradici, kterda znamenala diskriminaci Zeny.
Podle této tradice muz ,,vladl* bez dostatecného ohledu na Zenu a jeji dlstojnost,
jakou urcil ,,ethos “ stvoreni za zéklad pro vzajemné vztahy dvou osob spojenych
v manzelstvi. Tento ,,ethos* pfipominaji a potvrzuji Kristova slova: je to ,,ethos*
evangelia a vykoupeni.

Zeny v evangeliu

13. KdyzZ probirame stranky evangelia, pfechdzi ndm pied ocima velky pocet Zen
rizného véku a razného stavu. Potkavame Zeny postizené nemoci nebo télesnym
utrpenim, jako napftiklad zenu ,,posedlou duchem, zptisobujicim nemoc, ktera byla
ohnuté a nemohla se viibec napiimit“ (srv. Lk 13,11), nebo jako Simonovu tchyni,
ktera ,lezela v horeckach® (Mk 1,30), nebo ,,zenu, trpici krvotokem®, ktera se
nesméla nikoho dotknout, protoze se mélo za to, Ze jeji dotek d¢la Cloveéka
,necistym® (srv. Mk 5,25-34). Kazda z nich byla uzdravena, a posledni, trpici
krvotokem, kterda se dotkla JeziSova plasté ,,v zastupu lidi“ (Mk 5,27), byla od
n¢ho pochvélena za velkou viru: ,,Tva vira t€ zachranila® (Mk 5,34). Pak je to
Jairova dcera, kterou Jezi§ vrati k zivotu, kdyz ji néZné€ oslovi: ,,Dévce, pravim ti,
vstan!“ (Mk 5,41 ). A jesté je tu vdova z Naimu, které Jezi§ vzkiisi jediného syna a
doprovodi tento sviij Cin slovy srde¢ného soucitu: ,,Bylo mu ji lito a fekl: "Neplac!”
, (Lk 7,13). A nakonec je tu Kananejka, zena, kterd si zaslouzi od Krista slova
zvlastniho uznani pro svou viru, pro svou pokoru a pro velikost ducha, jaké je
schopno jen srdce matky: ,,Zeno, velika je tva vira! Stan se ti, jak si prejes™ (Mt
15,28). Kananejska Zena prosila o uzdraveni své dcery.

N¢ekdy také zeny, které JeziS potkaval a kterym se od né¢ho dostavalo mnoha
milosti, ho doprovazely, kdyZ putoval s apoStoly po méstech a vesnicich a hlasal
evangelium o BoZim kralovstvi: ,,Pfispivaly jim ze svého majetku.” Evangelium
jmenuje mezi nimi Janu, manZelku Herodova spravce, Zuzanu a ,,mnoho jinych*
(srv. Lk 8,1-3).

Postavy Zen se nékdy vyskytuji 1 v podobenstvich, kterymi Jezi§ Nazaretsky
vysvétloval svym posluchac¢iim pravdu o Bozim kralovstvi. Tak v podobenstvich o
ztracené¢ drachmé (srv. Lk 15,8-10), o kvasu (srv. Mt 13,33), o moudrych a
poSetilych pannach (srv. Mt 25,1-13). Zvlast vymluvné je vypravéni o vdoviné
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groSi. Zatimco bohati davali do chramové pokladnice své dary (...), jedna chuda
vdova dala dv€ drobné mince. Tu Jezis rekl: ,,Tato chuda vdova tam dala vic nez
vsichni ostatni (...). (...) ze svého nedostatku dala vSechno, co méla na Zivobyti*
(Lk 21,1-4). Timto zplisobem ji Jezi§ davd za vzor vSem a vystupuje na jeji
obranu, protoze v tehdejSim socidlné-pravnim systému vdovy byly zcela
bezbranné bytosti (srv. také Lk 18,1-7).

V celém JeziSové ucCeni a jednani nenajdeme nic, v ¢em by se zracila
diskriminace Zeny, pfizna¢na pro jeho dobu. Naopak, jeho slova a jeho ciny
vyjadruji vidycky ohleduplnost a uctu, jakd nalezi Zené. Sehnuta zena je nazvana
,dcerou Abrahamovou* (Lk 13,16), kdezto v celé¢ bibli se vztahuje titul ,,syn
Abrahamtv* jen na muze! AZ bude Jezi§ kraet bolestnou cestou na Golgotu,
fekne Zendm: ,Jeruzalémské dcery, neplacte nade mnou® (Lk 23,28). Tento
zpusob hovoru o Zenach a se zenami 1 zplsob zachazeni s nimi je né¢im zcela
novym vzhledem k tehdejSim vladnoucim zvyklostem.

To je jesté vyraznéjsi, kdyZ jde o Zeny, které vefejné minéni oznacovalo s
pohrdanim jako hfiSnice, vefejné hiisnice a cizoloZnice. Pohled'me na Samatanku,
které fika sam Jezis: ,,Pét muzi uz jsi méla, a ten, kterého mas, ten neni tvlyy muz®.
A ona, kdyzZ slysi, Ze zna tajemstvi jejiho Zivota, poznd v ném Mesiase a béZi to
oznamit svym spoluobcaniim. Rozhovor, ktery predchazi pted timto poznanim, je
jeden z nejkrasnéjSich v evangeliu (srv. Jan 4,7-27). Pak je tu vefejnd Hfisnice..
Bez ohledu na to, Ze ji vefejné minéni odsoudi, vstoupi do farizeova domu, aby
pomazala vonnym olejem JeZiSovy nohy. KdyZz se hostitel nad tim pohorSoval,
fekne mu o ni: ,,Jsou ji odpustény jeji mnohé hiichy, protoze mnoho milovala“
(srv. Lk 7,37-47).

Situace snad ze vSech nejvymluvné;si je tato: Jedna Zena je pristizena pri
cizolozstvi a je privedena k JeziSovi. Na provokativni otazku: ,,Mojzi§ nam v
Zéakon¢ naridil takové Zeny ukamenovat. Co 1ikas ty?* odpovi Jezis: ,,Kdo z vas je
bez hiichu, hod’ po ni prvni kamenem.* Sila pravdy, obsazend v této odpovédi, je
tak velika, Ze se ,,vytraceli jeden po druhém, star$i napfed. Zistanou jen Jezis a
zena. ,,Kam se podéli? Nikdo té€ neodsoudil?* ,, Nikdo, Pane.” ,,Ani ja t&
neodsuzuji. Jdi a od nyné&jSka uz nehies* (srv. Jan 8,3-11).

Tyto epizody tvoii ve svém celku velmi vymluvny obraz. Kristus ,,vi, co je v
Clovéku® (srv. Jan 2,25), v muzi 1 v Zené. Zna diistojnost clovéka, jeho cenu v
Bozich ocich. On sam, Kristus, je nejvysSSim potvrzenim této ceny. VSechno, co
iikd a co dela, ma definitivni naplnéni ve velikono¢nim tajemstvi vykoupeni.
JeziSovo stanovisko k Zzenam, které potkava na cesté své mesiasské sluzby, je
odrazem vécn¢ho Boziho planu. Bih tvofi kazdou z nich, voli si ji a miluje ji v
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Kristu (srv. Ef 1,1-5). Kazda je proto ,,jediny tvor na zemi, kterého chtél Bih pro
n¢j saméeho®. Kazda je od ,,pocatku** dedickou osobni diistojnosti, jaka je ji viastni
jako Zene. Jezi§ Nazaretsky potvrzuje tuto diistojnost, pfipomina ji, obnovuje ji,
¢ini z ni cosi, co se tyka evangelia 1 vykoupeni, pro které je poslan na svét. Je tedy
zapotiebi vclenit do zdvaznosti velikono¢niho tajemstvi kazdé Kristovo slovo a
kazdé jeho gesto vuci Zzen€. Tim se vSechno pln¢ vysvétluje.

Zena pristiZzena pri cizoloZstvi

14. Jezi§ zde vstupuje do konkréetni a déjinné situace Zeny, to je do situace,
zatizenée dedictvim hrichu. Toto dédictvi je vyjadieno mezi jinym zvyklosti, kterd
diskriminuje Zenu ve prospéch muze a ktera je zakotenéna i v ni. Z tohoto hlediska
se zdad prihoda se zenou, ,,pfistizenou pi1 cizolozstvi (srv. Jan 8,3-11), obzvlast,
vymluvnd. Nakonec ji fekne JeZis: ,, Uz nehres“. Ale nejdiiv vzbudi véedomi hiichu
v muzich, ktefi na ni zaluji, aby ji mohli ukamenovat. Tak d4 najevo svou
hlubokou schopnost vidét pravdivé lidska svédomi a lidské skutky. Zda se, Ze
Jezis tik& zalobciim: Neni snad tato zena s celym svym hiichem také a predevsim
potvrzenim vasich prestupkti, vasi ,,muzské* nespravedlnosti, vaSich zlordda?

Tato pravda plati pro celé lidstvo. Udalost, o které vypravi Janovo
evangelium, mize se opakovat v nesCetnych obdobnych situacich v kazdé dobé.
Zena je opuiténa, je vydana se ,,svym hiichem® napospas vefejnému minéni,
zatimco za timto ,,jejim hiichem® se skryva muz jako hiiSnik, ktery je vinen
,,c1zim hiichem®, a dokonce je na ném tcastny. NuZe, jeho hiich unik4 pozornosti,
je pominut mlc¢enim: vypada, jako by nemél odpovédnost za ,,cizi hiich®! N¢kdy
vystoupi piimo jako Zalobce, jak ukazuje vyli¢eny pfipad, a zapomene na sviij
vlastni hiich. Kolikrat podobné Zena plati za svij hiich! (Je mozné, Ze v nékterych
piipadech ma ona vinu za hiich muZze jako za ,,cizi hiich*). Ale plati za n¢j jen ona
a plati sama! Kolikrat zstane opusténa se svym matetfstvim, kdyz muz, otec
ditéte, nechce na sebe vzit svou zodpovédnost! A vedle Cetnych ,,svobodnych
matek* v naSi spoleCnosti je tieba vzit v tvahu také vSechny, které velmi casto,
pod riznym natlakem, a to i1 ze strany vinika-muZze se ,,osvobodi* od ditéte pfed
jeho narozenim. ,,Osvobodi se*: ale za jakou cenu? DnesSni vefejné minéni se
pokousi riznym zplisobem ,,anulovat®, neuznavat zlo tohoto hiichu. Ale svédomi
zeny nedovede zapomenout, ze vzala Zivot svému vlastnimu ditéti, protoze
nedovede ztratit ochotu piijmout novy zivot, ochotu, kterd je v ni vepsdna od
,,pocatku®.

Vyznamné je JeZiSovo stanovisko v udalosti, kterou li¢i Jan (8,3-11). Snad v
malokterych momentech jako v tomto se projevuje jeho moc - moc pravdy -
vzhledem k lidskym svédomim. Jezi§ je klidny, zamySleny, usebrany. Neni snad
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jeho védomi, zde jako v rozhovoru s farizeji (srv. Mt 19,3-9), v kontaktu s
tajemstvim ,,pocatku‘, kdy ¢lovek byl stvoren jako muz a zena a Zena byla svéfena
muzi se svou zenskou odlisnosti a také se svym potencidlnim matefstvim? Ale
také muz byl Stvofitelem svéfen Zen€. Oba byli svereni navzdjem jeden druhému
jako osoby, stvorené k obrazu a podob¢é samého Boha. V takovém vzijemném
svéfeni je méfitko lasky, lasky manzelské: aby se stali navzajem ,,upfimnym
darem* jeden pro druhého, musi kazdy z obou citit odpovédnost, pramenici z daru.
Toto métitko je urCeno jim obéma - muzi 1 Zené - od ,,pocatku®. Po prvotnim
hiichu ptisobi v muzi i v zen¢ vinou troji zaddostivosti protikladné sily, ,,ohniska
hiichu®. Plsobi v hloubi ¢lovékova nitra. Proto fekl Jezi§ v horském kazéni:
,, Kazdy, kdo se diva na Zenu se Zadostivosti, uz s ni zcizolozil v svém srdci‘ (Mt
5,28). Tato slova, pronesena piimo k muzi, ukazuji zdkladni pravdu jeho
odpovédnosti vii€i zen€: za jeji dlstojnost, za jeji matefstvi, za jeji povolani. Ale
ta slova se tykaji nepiimo také Zeny. Kristus d€lal vSechno moZné, aby zeny
nalezly v jeho uceni a jedndni - v ramci tehdejSich zvykl a spolecenskych vztahi -
svou vlastni povahu a distojnost. Na zaklad¢ vécné ,,jednoty dvou‘ zavisi tato
diistojnost primo na Zené samotné. Zena jako subjekt je zodpovédnd sama za sebe
a soucasn¢ je jeji dstojnost ,,dana muzi jako ukol*. Kristus se disledné vraci k
odpovédnosti muze. V této meditaci o diistojnosti a povolani zeny dnes musime
brat nutn¢ ohled na to, jak je otazka postavena v evangeliu. Dlstojnost Zeny a jeji
povolani - jako ostatn¢ i dlistojnost a povoldni muze - maji svlj vécny zdroj v
Bozim srdci, a v C¢asnych podminkéach lidské existence jsou uzce spjaty s
,,Jednotou dvou®. Proto se ma kazdy muz zahledét do sebe a hledat, zda ta, ktera
mu byla svéfena jako sestra v témze lidstvi a jako manzelka, nestala se v jeho
srdc1 pfedmétem cizoloZstvi. Zda ta, ktera je rozmanitym zplisobem jeho
spolusubjektem ve svété, nestala se pro né ,,pfedmétem®: predmétem pozitku a
vykofistovani.

Strazkyné evangelijniho poselstvi

15. Kristav zplisob jedndni, evangelium jeho skutk a jeho slov, je jeden souvisly
protest proti tomu, co urdzi dastojnost Zeny. Proto zeny, které jsou v Kristove
blizkosti, objevuji samy sebe v pravde, které on ,,uci a kterou ,,kona*, i kdyz je to
pravda o jejich ,,hiSnosti“. Citi, Ze ,,tato pravda je osvobozuje*, ze je vraci jim
samym. Citi, Ze jsou milovany ,,vé¢nou laskou®, laskou, kterda ma pfimy vyraz v
samotném Kristu. V Kristové okruhu plsobnosti se méni jejich spoleCenské
postaveni. Zeny pocituji, ze Jezi§ s nimi mluvi o otazkach, o kterych se v té&ch
dobach se Zenou nediskutovalo. Snad nejpiiznacné;si priklad toho je rozhovor se
Samarankou u sycharské studny. Jezi§ vi, ze je to hfiSnice, a fikd ji to. Ale
rozmlouva s ni o nejhlubsich Bozich tajemstvich. Mluvi s ni o nezmérném daru
Bozi lasky, ktera je jako ,,pramen vody, vyvérajici k vé¢nému Zivotu* (Jan 4, 14).
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Mluvi s ni 0 Bohu, ktery je Duch, a o pravém uctivani v duchu a v pravd¢, na které

ma Otec pravo (srv. Jan 4, 24). Nakonec ji odhali, Ze je Mesias, slibeny Izraeli
(srv. Jan 4,26).

V této udalosti, ktera nema obdoby, se ona Zena, a jesté k tomu ,,hfiSnice*,
staiva Kristovou ,ucednici“. A dokonce, kdyz je poucena, zvéstuje Krista
obyvatelim Samafi, takZze v né¢ho uvéti (srv. Jan 4,39-42). 1 to je néco zcela
nového, uvazime-li, jakym zpisobem jednali v§eobecné se Zenami praveé ti, kdo v
Izraeli vyucovali. Kdezto ve zplisobu jednani JeziSe z Nazareta se to jevi jako
obvykla véc. V tomto ohledu zaslouzi zvlastni zminku také Lazarovy sestry. ,,JeZis
mél rad Martu a jeji sestru Marii 1 Lazara® (srv. Jan 11,5). Marie ,,poslouchala
JeZiSovu fe¢*“. KdyzZ je u nich v dom¢, oznaci Mariino jednani jako ,,nejlepsi udél*
ve srovnani s Martinou ustaranosti o domaci zalezitosti (srv. Lk 10,38-42).

Pt jin¢ ptilezitosti - po Lazarove smrti - 1 Marta rozmlouva s Kristem a tento
rozhovor se tyka nejhlubsich pravd zjeveni a viry. ,,Pane, kdybys tu byl, mj bratr
by nebyl umiel®“. ,,Tvi{j bratr vstane®. ,,Vim, Ze vstane pi1 vzkiiSeni v posledni
den®. Jezis§ ji fekl: ,,Ja jsem vzkiiSeni a Zivot. Kdo véfi ve mne, 1 kdyby umftel,
bude zit, a Zadny, kdo Zije a véfi ve mne, neumie na veéky. VErS tomu?* ,,Ano,
Pane, vétim, ze ty jsi Mesias, Syn Bozi, ktery ma ptijit na svét (Jan 11,21-27). Po
tomto vyznani viry vzkiisi Jezi§ Lazara. Také rozmluva s Martou je jedna z

vvvvvv

Kristus mluvi se Zenami o Bozich vécech a ony je chapou. Je to opravdovy
ohlas v mysli a srdci, odpovédi viry. A Jezi$ vyslovuje uznani a obdiv nad touto
odpovédi, vylozené ,,zenskou®, jako v pfipad¢ kananejské Zeny (srv. Mt 15,28).
N¢ekdy dava za priklad tuto Zivou viru, prodchnutou laskou: bere si tedy pro své
uéeni podnét z této zZenské odpovedi mysli a srdce. Tak je tomu v pitipadé
,hiisnice®, jejiz zplisob chovani ve farizeové domé si vzal Jezi§ za vychozi bod
pro vyklad pravdy o odpusténi hiichti: ,,Jsou ji odpustény jeji mnohé hiichy,
protoze mnoho milovala. Komu se odpousti malo, malo miluje* (Lk 7,47). Pti
prilezitosti jiného pomazdni se JeziS zastane pied ucedniky, a zejména pied
JidaSem, zeny a jejiho jednani: ,,Pro€ jste zli na tuto Zenu? Dobry skutek na mné
vkonala. (...) KdyZ vylila ten olej na mé télo, udélala to k mému pohibu. Amen,
pravim vam: VSude na celém svété, kde bude hlasano toto evangelium, bude se na
jeji pamatku vypravovat také o tom, co ud¢€lala“ (Mt 26,1-13).

Evangelia ve skute¢nosti nejen popisuji to, co vykonala Zena v Betanii, v
domé Simona malomocného, ale zdiraziuji také, jak ve chvili koneéné zkousky,
rozhodné pro celé mesiasské poslani Jezise Nazaretského, stdaly pod kiizem prede
vSim Zeny. 7, apoStoli zastal vérny pouze Jan, ale zen vice. Nejenze zde byla
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Kristova matka a ,,pfibuzna jeho matky Marie Kleofasova a Marie Magdalska*
(Jan 19,25), ale ,,zpovzdali tam piihlizelo 1 mnoho Zen: ty, které nasledovaly
Jezise uz z Galileje a slouzily mu*“ (Mt 27,55). Jak je vidét, v této nejtvrdsi
zkouSce viry a vérnosti se Zeny ukdzaly silnéj$i nez apoStolové. V téchto chvilich
nebezpecdi ty, které ,,mnoho miluji“, dokazou premoci strach. Pfedtim to byly Zeny
na krizove ceste, které ,,nad nim narikaly a plakaly* (Lk 23,27). A jesté predtim
to byla Pildtova Zena, ktera varovala svého muze: ,,Nic nem¢j s tim spravedlivym.
Kviili nému jsem dnes ve snu mnoho vytrpéla®“ (Mt 27,19).

Prvni svédkyné zmrtvychvstani

16. Jiz od zacatku Kristova poslani projevuji Zeny vii¢i nému a vici jeho tajemstvi
zvlastni citlivost, kterd odpovida jednomu z typickych rysi jejich Zenstvi. Musime
fici, ze se to obzvlast potvrzuje ve velikonocnim tajemstvi, a to nejen pii
ukfizovani, ale i za jitra zmrtvychvstani. Zeny jsou prvni u hrobu, jako prvni
zjisStuji, Ze je prdazdny. Jsou prvni, kdo slysi: ,Neni tady. Byl vzkrisen, jak tekl*
(Mt 28,6). Jsou prvni, kdo mu objaly nohy (srv. Mt 28,9). Také jsou jako prvni
vyzvany, aby oznamily tuto pravdu apostolim (srv. Mt 28,1-10; Lk 24,8-11).
Janovo evangelium (srv. téz Mt 16,9) vyzdvihuje zvldast vyznamnou ulohu Marie
Magdalské. Ona prvni potkd zmrtvychvstalého Krista. Zpoc¢atku ho povazuje za
zahradnika. Pozna ho teprve, kdyz ji zavola jménem. ,,Jezis ji fekl: 'Marie!' Ona se
k nému obratila a zvolala hebrejsky: 'Rabbuni' - to znamena: 'Mistie'. Jezis ji fekl:
'Nezadrzuj mé! Nebot’ jesté jsem nevystoupil k Otci. Ale jdi k mym bratfim a
oznam jim: Vystupuji k svému Otci a k vasemu Otci, k svému Bohu a k vasemu
Bohu.' Marie Magdalska tedy Sla a zvéstovala ucednikiim: 'Vidé€la jsem Péna' a
toto ze ji fekl* (Jan 20,16-18).

Proto byla téZ nazvana ,,apostolkou apoétolﬁ“Sg. Marie Magdalskd byla
oc¢itou svédkyni zmrtvychvstalého Krista, a to jesté pred apostoly, a z toho divodu
byla také prvni, kdo vydal svedectvi apostolim. Tato udalost je v jistém smyslu
korunou vSeho, co bylo prve feceno o tom, ze Kristus svéfil bozske pravdy Zendm
stejn¢ jako muzim. Da se fici, ze se timto zptisobem naplnila prorokova slova:
»Wliji sveho ducha na vsSechny lidi, vasi synové i dcery budou prorokovat® (J1
3,1). Padesatého dne po Kristové zmrtvychvstani budou tato slova jesté jednou
potvrzena v jeruzalémském veceradle, pii sestoupeni Ducha svatého, Parakléta
(srv. Sk 2,17).

3% Srv. Rhabanus Maurus, De vita beatae Mariae Magdalenae, XXVII: , Spasitel... ustanovil ji (=Marii Magdalskou) za apostolku
svého zmrtvychvstani u apostolu (PL 112, 1474). ,,Stala se apostolkou apostold tim, Ze ji byla pridélena uloha hlasat ucednikiim
Panovo zmrtvychvstani': Tomas Akv., In loannem Evangelistam Expositio, c. XX, L; II1, 6 (Sancti Thomae Aquinatis Comment. in
Matthaecum et loannem Evangelistas), Ed. Parmens, X, 629.
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To, co bylo dosud feceno o Kristoveé vztahu k zenam, potvrzuje a objasnuje
pravdu o rovnosti obou - muZe a Zeny - v Duchu svatém. Musime mluvit o zasadni
,,rovnosti, protoze oba dva - zena jako muz - jsou stvoieni k BoZzimu obrazu a
podobé¢, oba dva jsou schopni pfijimat rovnou mérou $tédré dary bozské pravdy a
lasky v Duchu svatém. Obéma se dostava jeho spdsonosnych a posvécujicich
,,havstiveni®.

Fakt, ze je nékdo muz nebo Zena, nevede tu k Zadnému omezeni, tak jako
nijak neomezuje spasonosné a posvécujici pisobeni Ducha svatého v Cloveku
skuteCnost, ze je Zid nebo Rek, otrok nebo svobodny, podle dobfe znamych slov
apoStolovych: ,,VSichni jste jeden v Kristu Jezisi* (Gal 3, 28). Tato pravda ovsem
nerusi odlisnost. Duch svaty, ktery plisobi takovou jednotu v nadpfirozeném fadu
posvécujici milosti, pfispiva stejnou mérou ke skute¢nosti, ze ,,budou prorokovat
vasi synové“ a ze budou prorokovat i1 ,vaSe dcery®. ,Prorokovat“ znamena
vyjadfovat slovy a zivotem ,,velka BozZi dila* (srv. Sk 2, 11), pfi zachovani pravdy
a originalnosti kazdé osoby, jak Zeny, tak muze. Evangelijni ,,rovnost®, ,,rovnost*
muze a Zeny vzhledem k ,,velkym Bozim dilim®, jaka se projevila tak priizracné
ve skutcich a slovech JeziSe z Nazareta, je nejzjevné)Si zdkladnou dustojnosti a
povolani Zzeny v cirkvi a ve svété. Kazdé povolani md smysl hluboce lidsky a
prorocky. V takto chapaném povolani dosahuje to, co je osobné Zenské, nové
miry: je to mira ,,velkych Bozich dé&l“, jichZ se Zena stava zivym nositelem a
nenahraditelnym svédkem.
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V. kapitola
Materstvi — panenstvi

Dvoji rozmér povolani Zeny

17. Je tieba, abychom nyni zaméfili své rozjimani na panenstvi a na mateistvi jako
na dva zvlastni rozméry, v kterych se uskutecnuje Zenskd osobnost. Ve svétle
evangelia nabyvaji plny smysl a hodnotu v Marii, kterd se jako panna stala matkou
Boziho Syna. Tyto dva rozméry zZenského povolani se v ni setkaly a spojily
vyjimecnym zpusobem, takZze jeden nevyloucil druhy, ale oba se podivuhodné
doplnily. Popis zvéstovani v Lukdsove evangeliu jasn¢ ukazuje, Ze se to zdalo
nazaretské Panné¢ nemozné. Kdyz slysi: ,,Pocnes a porodi$§ syna a das§ mu jméno
Jezis“, ithned se pta: ,,Jak se to stane? Vzdyt, muze nepoznavam?* (Lk 1,31.34). V
obecném fadu véci je matefstvi plodem vzajemného ,,pozndni muze a zeny v
manzelském spojeni. Maria, kterd byla pevné pifesvédéena o tom, ze je ji
piedur¢eno panenstvi, polozi boZzskému poslu otazku a obdrzi na ni vysvétleni:
,Duch svaty sestoupi na tebe“, tvé mateistvi nebude disledkem manzelského
,,poznani*“, nybrz bude dilem Ducha svatého a ,,moc Nejvyssiho rozestte svij stin
nad tajemstvim poceti a narozeni Syna. Jako Syn NejvySssiho je ti dan vylu¢né od
Boha zplisobem, jaky znd jen On*. Maria si tedy podrzela své panenstvi - ,,muze
nepozndvam* (srv. Lk 1,34) - a soucasn¢ se stala matkou. Panenstvi a materstvi v
ni existuji zaroven: nevylucuji se navzdjem a nekladou si meze. Dokonce osoba
Matky Bozi pomédhd vSem - zvlasté vSem Zenam - aby poznaly, jakym zplisobem
se tyto dva rozmery a tyto dveé cesty povolani Zeny jako osoby navzajem vysveétlu;ji
a doplnuyji.

Materstvi

18. Abychom me¢li ucast na tomto ,,objevu®, musime jeSt€¢ jednou hloubéji
prozkoumat pravdu o lidské osobé, jak ji ptipomnél I1. vatikansky koncil. Clovek -
jak muz, tak Zena - je jedina bytost ve svété, kterou chtél Bith pro ni samu: je to
osoba, je to podm¢ét, subjekt, ktery rozhoduje o sobé€. Soucasné Clovék ,,nemiize
sam sebe plné nalézt, le¢ v opravdovém darovani sebe samého*™ . Bylo jiZ Fedeno,
ze tento popis, ano v jistém smyslu tato definice osoby, odpovida zikladni
biblické pravdé o stvofeni ¢lovéka - muZze a zeny - k Bozimu obrazu a podobg.
Toto neni vyklad Cisté teoreticky nebo abstraktni definice, protoze ukazuje
podstatné smysl lidskeho byti zdiraznénim hodnoty darovani sebe jako osoby. V
tomto pohledu na osobu je obsazena také podstata onoho ,,ethosu®, individudlniho
charakteru, ktery je spojen s pravdou o stvoieni a bude pozdéji pln€ rozvinut v
knihdch Boziho zjeveni, zvlasté v evangeliich.

911 vat. kon., pastor. konst. o cirkvi v dne$nim svété Gaudium et spes 24.

28



Tato pravda o osobé& otvira dale cestu k plnemu pochopeni materstvi zZeny.
Mateistvi je plod manzelského spojeni muze a zeny, onoho biblického ,,poznani,
které odpovida vyroku, zZe ,,dva se stanou jednim télem* (srv. Gn 2,24). Timto
zpusobem uskuteciiuje - u zeny - zvlastni ,,darovani sebe* jako diikaz snoubenecké
lasky, kterou se manzelé spojuji mezi sebou tak uzce, ze tvofi ,,jedno télo*.
Biblické ,,pozndni““ se uskutecnuje v osobni pravdivosti jenom tenkrat, kdyz
vzajemné sebedarovani neni pokiiveno ani muzovym pifanim stat se ,,pdnem‘ své
zeny (,,on t1 bude vladnout*), ani tim, Ze se Zena uzavie do svého pudu (,,po muzi
budes dychtit“: Gn 3,16).

Vzdjemne darovani osoby v manzelstvi je otevieno daru nového Zivota,
noveho cloveka, ktery je také osoba podobna svym rodi¢im. Matefstvi v sob¢
zahrnuje od zacatku zvlastni ochotu pfivést na svét novou osobu: a prave toto je
zenin ,,podil“. V této ochoté, v poleti a zrozeni ditéte, Zena sebe samu plné
nalezne ,,v opravdovém sebedarovani®. Dar vnitini ochoty k pfijeti a zrozeni ditéte
je spjat s manzelskym spojenim, které, jak bylo feeno, mélo by byt zvlastnim
projevem vzajemného sebedarovani ze strany 1 zeny 1 muze. PoCeti a narozeni
nového Clovéka jsou podle bible doprovazeny témito slovy Zeny - rodicky:
,Ziskala jsem muze, a tim Hospodina® (Gn 4,1 ). Zvolani Evy, ,matky vSech
zivych®, se opakuje pokazdé, kdyz piijde na svét novy ¢lovek, a vyjadiuje zeninu
radost a védomi, ze ma ucast na velkém tajemstvi vécného plozeni. ManZelé tak
maji ucast na tvarci moci Bozi.

Zenino matefstvi v udobi mezi poletim a narozenim ditéte je proces bio-
fyziologicky a psychicky, ktery je v soucasné dobé 1épe poznavan nez v minulosti
a je predmétem mnoha hlubokych studii. Védecky rozbor plné potvrzuje, jak sama
zenina télesnd konstituce a jeji organismus obsahuji v sob& piirozenou dispozici
pro matefstvi, pro poceti, pro téhotenstvi a pro porod ditéte, v dusledku
manzelského spojeni s muzem. Soucasné to vSecko odpovida také psycho-fyzické
struktuie Zeny. VSechno, co fikaji rizné védni obory o tomto ndmétu, je uzitecné a
vyznamné, jen kdyz se to neomezuje na vyhradné bio-fyziologicky vyklad Zeny a
jejiho matefstvi. Podobny ,,zkresleny a zuzeny* obraz by se shodoval s
materialistickym pojetim ¢lovéka a svéta. V takovém piipadé by se, bohuzel,
opomijelo to, co je opravdu zdsadni: ze totiz matetstvi jako fakt a jev lidsky lze
plné vysvétlit na zakladé pravdy o osobé. Matetstvi je svazadno s osobni strukturou
Zenskeho byti a s osobnim rozmerem jejiho daru: ,,Ziskala jsem muze, a tim
Hospodina®“ (Gn 4, 1). Stvofitel daruje rodi¢im dit€. U Zeny je tento fakt spojen
zvlastnim zplisobem s ,,upfimnym sebedarovanim®. Mariina slova pii zvéstovani
,, At se mi stane podle tvého slova‘® znamenaji Zeninu ochotu darovat se a ptfijmout
novy zivot.
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V matefstvi Zeny, spojeném s otcovstvim muze, se zraci vécné tajemstvi
plozeni, které je v Bohu samém, v Bohu Trojjediném (srv. Ef 3,14-15). Lidské
plozeni je spolecné muzi a zené. A jestli Zena, podnicena laskou k svému manzelu,
fekne: ,,Dala jsem ti dité*, znamenaji jeji slova zaroven: ,,Toto je naSe dité*. Nuze,
1 kdyz jsou oba dohromady rodiCi svého ditka, predstavuje Zenino materstvi
zvlastni ,,cast” tohoto spolecneho rodicovstvi, a to Cast zavazn&js$i, narocnéjsi.
Rodic¢ovstvi - 1 kdyz nalezi obéma - uskutecnuje se mnohem vic v zZené, zejména v
obdobi pred narozenim. Ona, zena, pfimo ,,plati“ za toto spolené plozeni, které
doslova pohlcuje jeji télesné a dusSevni sily. Je proto zapotiebi, aby si muz plné
uvédomoval, ze mad v tomto jejich spolecném rodiCovstvi zvidstni diuh vici Zene.
Z4dny program ,,rovnopravnosti Zen a muZzi neni platny, jestlize nebere zcela
zasadné zietel na tuto okolnost.

Mateistvi v sobé obsahuje jedine¢né spoleCenstvi s tajemstvim zivota, ktery
dozrava v zZenin¢ lin¢. Matka se obdivuje tomuto tajemstvi Zivota, se zvlastni
intuici ,,chape®, co se v ni déje. Ve svétle ,,pocatku‘ matka piijima a miluje dit¢,
které v sobé nosi, jako osobu. Tento jedine¢ny zpiisob setkani s novym ¢lovékem,
ktery zvolna vznika, vytvaii z jeji strany urcity piistup k Clovéku - nejen k
vlastnimu ditéti, ale k Clovéku vibec, pristup, ktery hluboce vyznacuje celou
zeninu osobnost. VSeobecné se ma za to, Ze Zena je schopna vic nez muz vénovat
pozornost konkrétni osob¢, kterou ma pied sebou a ze matefstvi jesté vic rozviji
tuto schopnost. Muz - 1 kdyZ sdili u€ast na rodiCovstvi - vzdycky stoji mimo
proces téhotenstvi a narozeni décka a musi se v mnohém ohledu ucit od matky
svému ,,otcovstvi“. Mizeme fici, ze toto patii k normalni lidské rodicovské
dynamice, 1 pokud jde o dalsi useky po narozeni ditéte, zvlasté v prvnim obdobi.
Vychova ditéte, celkové vzato, by méla obsahovat oboji podil a pifinos rodici,
matefsky a otcovsky. AvSak pifinos matky ma nejveétsi vyznam pro utvareni
zakladl nové lidské osobnosti.

Mateistvi ve vztahu k Umluve

19. Do nasich Givah se znovu vraci biblicky vzor Zeny z protoevangelia. ,,Zena“
jako rodicka a prvni vychovatelka clovéka (vychova je duchovni rozmér
rodi¢ovstvi) ma urcity piedstih pfed muzem. Jeji matefstvi (predevsim ve smyslu
bio-fyzickém) zavisi sice na muzi, ale Zena vtiskuje zdsadni raz do celého procesu
osobniho ristu novych syni a dcer lidského pokoleni. Zenino matei'stvi ve smyslu
bio-fyzickem vypada zdanlivé pasivné: novy zivot se vytvaii v ni, v jejim
organismu. AvSak cely jeji organismus ma na tom ucast. Soucasn¢ vyjadiuje
matetstvi ve smyslu osobnim a etickém velmi dileZitou tvofivou moc zeny, nebot’
na ni zavisi v nejveétsi mife samo lidstvi nové lidské bytosti. I v tomto smyslu
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zdlraziuje Zenino matefstvi zvlastni po volani a zvlastni vyzvu zaméfenou vici
muzi a vii¢i jeho otcovstvi.

Biblicky vzor ,,Zzeny* vrcholi a je jakoby korunovan v materstvi Matky BoZi.
Slova protoevangelia: ,,Neptatelstvi ustanovuji mezi tebou a zenou* se tu znovu
potvrzuji. Bih v ni, v jejim mateiském ,,fiat“ (= at’ se mi stane) buduje zaklad
nove umluvy s lidstvem. To je vécna a definitivni smlouva v Kristu, v jeho téle a
krvi, v jeho ktiZzi a zmrtvychvstani. Pravé proto, Ze se ma tato umluva naplnit ,,v
téle a krvi®, tkvi jeji zacatek v Matce - rodicce. ,,Syn NejvysSiho* miize jen diky ji
a jejimu panenskému a mateiskému ,fiat“ fici Otci: ,,Dal jsi mi télo... Hle
pfichazim, abych plnil, Boze, tvou vali“ (srv. Zid 10,5.7).

Do tadu smlouvy, kterou Bith uzaviel s ¢lovékem v Jezisi Kristu, bylo
zaClenéno Zenino matetstvi. Proto pokazdé, kdyZz se opakuje zZenino mateistvi v
lidskych dé&jinach na zemi, vzdy je spojeno s umluvou, kterou Buh uzaviel s
lidstvem prostifednictvim matetstvi Bohorodicky.

Nedokazuje tuto skutecnost JeziSova odpovédi na vykiik Zeny ze zastupu,
ktera ho velebila skrze matetstvi jeho Matky: ,,Blahoslaveny zivot, ktery t& nosil, a
prsy, které té kojily*“? JeziS odpovi: ,,SpiSe jsou blahoslaveni ti, kdo slysi Bozi
slovo a zachovavaji ho* (Lk 11,27-28). Jezi§ potvrzuje smysl matefstvi ve vztahu
k télu. Ale soucasné¢ poukazuje na jeho jeSté¢ hlubsi, to je duchovni smysl:
matetstvi je symbol smlouvy s Bohem, ktery je ,,Duch® (Jan 4,24). Takové je
predevsim mateistvi Matky Bozi. Ale také materstvi kazdé Zeny, chapeme-li je ve
svétle evangelia, neni jen ,,z téla a krve*: vyjadiuje 1 hluboké ,, naslouchdni slovu
Ziveho Boha“ a ochotu ,stfezit™ toto slovo, které je ,,slovo vééného Zivota“ (srv.
Jan 6,68). Vzdyt pravé déti, narozené z pozemskych matek, synové a dcery
lidského rodu, dostavaji od Boziho Syna moc stat se ,,détmi Bozimi*“ (Jan 1,12).
Povaha Nové umluvy v Kristové krvi pronika i do lidského plozeni, a tim se z
n¢ho stava skutecnost a kol ,,nového stvoreni* (2 Kor 5,17). Matefstvi Zeny, z
hlediska Zivota a historie kazdé¢ho Cloveéka, je prvni prdh, jehoz piekroceni
zptsobuje ,,zjeveni Bozich d&ti (srv. Rim 8,19).

wZena, kdyz rodi, ma zarmutek, protoze ptisla jeji hodina. Kdyz viak porodi
dité, nemysli uz na bolesti pro radost, ze ptiSel na svét Clovék*™ (Jan 16,21). V
prvni casti se tato Kristova slova vztahuji na ,,porodni bolesti®, které patii k
nasledkim prvotniho hiichu. Soucasné¢ vSak poukazuji na spojitost Zenina
materstvi s velikonocnim tajemstvim. V tomto tajemstvi je totiz obsazena 1 bolest
Matky stojici pod kfizem Matky, kterd ma virou Ucast na otfesném tajemstvi
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,,.sebezmareni® (kenoze) jejiho Syna. - ,,Toto je snad v d&jindch lidstva nejhlubsi
'kenoze' Viry“40

KdyZz hledime na tuto Matku, jejiz ,,dusi pronikl mec* (srv. Lk 2,35),
obraceji se naSe mySlenky k vSem trpicim Zenam na svéte, trpicim jak télesné, tak 1
dusevné. V tomto utrpeni hraje ulohu 1 zvlastni citlivost, vlastni Zené&. (I kdyZ Zena
Casto 1épe snasi utrpeni nezli muz!) Je tézké vypocitat tato utrpeni, je tézké dat jim
jména. Mlzeme pfipomenout uzkostlivou matefskou péci o déti, zvlasté jsou-li
nemocn¢ nebo kdyz sejdou na scesti, smrt nejdrazSich osob, pratel ¢i ptibuznych,
osameélost matek, na které dospélé déti zapomnély, nebo osamélost vdov, utrpeni
zen, které samy bojuji o preziti, a jinych, kterym se kiivdi nebo které jsou
vykofistovany. Konecné existuji utrapy ve svédomi pro hiich, ktery zasahl lidskou
nebo matei'skou distojnost Zeny, rany ve svédomi, které se tézko zaceluji. Takeé s
témito utrpenimi je tieba postavit se pod Kristiv kiiz.

Avsak slova evangelia o zen&, kterd ma zarmutek, protoze piisla jeji hodina,
aby porodila dité, vyjadiuji hned nato radost: je to radost, ,,ze piiSel na svét
Clovek®. Také tato radost ma vztah k velikono¢nimu tajemstvi, totiz k radosti,
ktera byla zvéstovana apoStolim v den Kristova zmrtvychvstani: ,,Tak 1 vy nyni
mate zarmutek* (tato slova byla pronesena den pfed umucenim a smrti. ,,Ale zase

vas uvidim a vaSe srdce se bude radovat, a vasi radost vdm nikdo nevezme* (Jan
16,22-23).

Panenstvi zvolené pro Bozi kralovstvi

20. V Kristové uceni je materstvi spojeno s panenstvim, ale také je od neho
odliseno. V tomto ohledu ma zasadni vyznam JeziSiv vyrok, proneseny v
rozhovoru o nerozlucitelnosti manzelstvi. Kdyz slySi ucednici odpovéd’; danou
farizetim, feknou Kristu: ,,Kdyz je to mezi muzem a Zenou takové, je lepSi se
nezenit“ (Mt 19,10). Nezavisle na smyslu, jaky v té dobé mohla mit v chapani
ucedniki slova ,,je lepSi®, pro Krista je tento jejich chybny ndzor podnétem, aby je
poucil o cené celibatu. RozliSujeme celibat zplisobeny ptirozenymi vadami nebo i
samym Clovékem od ,,celibatu pro nebeské kralovstvi“. Kristus fika: ,Jsou ...
takovi, ktefi se manzelstvi sami ziekli pro nebeské kralovstvi® (srv. Mt 19,12). Jde
tedy o celibat dobrovolné zvoleny pro nebeské kralovstvi, pfi némz se bere v
uvahu eschatologické povolani ¢lovéka ke spoleCenstvi s Bohem. Potom Pan
dodava: ,,Kdo mize pochopit, at’ pochopi®. Tato slova opakuji to, co povédél na
zaCatku tec1 o celibatu (srv. Mt 19,11). Proto je celibat pro nebeské kralovstvi
nejen plodem svobodného rozhodnuti ze strany Cloveéka, ale je to také zvlastni
milost od Boha, ktery povolava urcitou osobu, aby zila v celibaté. Je to zvlastni

0 Enc. Redemptoris Mater 18: op. cit., 383.
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znameni Boziho krélovstvi, které ma pfijit, ale soucasné slouzi 1 v pozemském
zivoté k vyhradnimu nasazeni vSech sil duse 1 téla pro eschatologické kralovstvi.

JeziSova slova jsou odpovédi na otazku ucednikli. Jsou pfimo urcCena tém,
kdo otdzku polozili. V tomto pfipad¢ to byli muzi. Pfesto vSak Kristova odpoveéd'
plati sama o sob& jak pro muze, tak pro Zeny. V této souvislosti ukazuje
evangelijni idedl panenstvi. Tento idedl je jasnd ,novota® ve srovnani se
starozakonni tradici. Tato tradice jist€¢ souvisela néjakym zplsobem 1 s
oc¢ekavanim Izraele, zvlasté izraelské Zeny, ze piijde Mesias, ktery se ma ,,zrodit z
zeny*“. Ve skuteCnosti idedl celibatu a panenstvi pro uzsi piiblizeni se k Bohu
nebyl zcela cizi ur€itym Zidovskym kruhiim ptfedevSim v dobach bezprostiedné
pied JeziSovym piichodem. AvSak celibat pro Kréalovstvi, totiz panenstvi, je
nespornd novota, souvisejici s vtélenim Boha. Od doby Kristova piichodu ma se
toto ocekavani Boziho lidu zamétovat na eschatologické kralovstvi, které jiz
piichdzi a do kterého chce on sam uvést ,,novy Izrael“. K podobnému obratu
mysleni a k podobnému pievraceni hodnot je skutecné nezbytné novée vedomi,
které dava vira. Kristus to zdiraznuje dvakrat: ,,Kdo miize pochopit, at’ pochopi®.
- VSichni to nechapou, nybrz jen ti, ,.kterym je to dano* (Mt 19,11-12). Maria je
prvni osoba, v které se toto nové uvédomeéni projevilo. Nebot’'se tdze andéla: ,,Jak
se to stane? Vzdyt'muze nepoznavam® (Lk 1,34). Ackoli je zasnoubena s muzem
jménem Josef (srv. Lk 1,27), je pevna ve svém piedsevzeti, ze zlistane pannou.
Mateistvi, které se v ni napliluje, pochdzi vyluéné z ,,moci Nejvyssiho“ a je
vysledkem sestoupeni Ducha svatého na jeji osobu (srv. Lk 1,35). Toto bozské
matefstvi je tedy zcela nepfedstavitelnd odpoveéd' na lidské ocekavani izraelskych
zen. Dostane ho Maria jako dar od samotného Boha. Tento dar se stal pocatkem a
vzorem nové nadéje vech lidi v duchu nové vééné Umluvy v ramci nového a
kone¢ného Boziho pfislibu: je znamenim eschatologickeé nadéje.

Na zéklad¢ evangelia se rozvinul a zaroven prohloubil 1 smysl pro panenstvi
jako povolani pro Zenu, v némz naléza potvrzeni jeji diistojnost a jeji podobnost s
Pannou z Nazareta. Evangelium navrhuje idedl osobniho zasvéceni. Pod nim
mame rozumét vyluéné oddani se Bohu ve smyslu evangelijnich rad, pfedevsim
Cistoty, chudoby a poslu$nosti. Dokonalym zosobnénim tohoto idealu je sam JeZis
Kristus. Kdo ho chce radikdlné€ nasledovat, zvoli si Zivot v duchu téchto rad. Ty se
li§i od piikazani a ukazuji kiest'anovi cestu do hloubi evangelia. Od zacatkl
kiestanstvi nasleduji tuto cestu muzové 1 zeny, nebot” 1 nyni se obraci evangelijni
idedl ke Cloveéku bez rozdilu pohlavi.

V této Sirsi souvislosti musime spatiovat v panenstvi také jednu cestu pro
Zenu, cestu, na které uskutecnuje svou zenskou osobitost jinym zplisobem nez v
manzelstvi. Abychom pochopili tuto cestu, musime se jesté jednou utéci k
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zakladni myslence kfest'anské antropologie. V dobrovolné¢ zvoleném panenstvi
potvrzuje Zena samu sebe jako lidskou osobu, to je jako bytost, kterou si Stvotitel
pial od pocatku pro ni samu’', a soutasn& uskutedfiuje osobni hodnotu svého
zenstvi tim, Ze se stane ,,opravdovym darem* Bohu, ktery se zjevil v Kristu, darem
Kristu, Vykupiteli ¢lovéka a Snoubenci dusi: darem jako v manzelstvi, jako
Kristova snoubenka. Panenstvi, zasvéceni zeny v panenstvi, nelze spravné
pochopit, neodvolame-li se na manzelskou lasku. Nebot' v takové ldsce se jedna
osoba stdva darem pro druhou®. Ostatng, obdobn& se musi chapat 1 zasvéceni
muze v knézském celibaté nebo v feholnim stavu.

Ptirozené tihnuti Zenské osobnosti k manzelskému stavu nalézd v takto
chapaném panenstvi vlastni odpovéd'. Zena, povolana od po¢atku k tomu, aby
byla milovdna a aby milovala, nalézd v povolani k panenstvi pfedevsim Krista,
ktery jako Vykupitel svym sebeobétovanim ,,miloval az do nejzazSich disledki
(stv. Jan 13,1). Zena opétuje tento dar , upiimnym darovinim* celého svého
Zivota. Daruje se proto boZskému Snoubenci a toto jeji osobni darovani vede k
spojeni, kter¢ ma ryze duchovni raz: pisobenim Ducha svatého se Zena stava
,Jednim duchem® s Kristem, Snoubencem (srv. 1 Kor 6,17).

V tomto evangelijnim idedlu panenstvi se uskuteciuji zvlastnim zptisobem
dastojnost a povolani Zeny. V takto chdpaném panenstvi se ukazuje takzvana
radikalnost evangelia: opustit vSechno a nasledovat Krista (srv. Mt 19,27). To
vSechno nelze prirovnavat k jednoduchému odieknuti se manzelstvi nebo k
svobodnému stavu. Nebot’, panenstvi pro nebeské kralovstvi se neomezuje na
pouhé ,,ne*“, nybrz obsahuje hluboké ,, ano “ v snoubeneckém smyslu: dokonalé a
nerozdeélenée darovani se z lasky.

Duchovni materstvi

21. Panenstvi v evangelijnim smyslu znamena zreknout se manzelstvi, a tim i
telesneho materstvi. Zieknuti se matetstvi tohoto druhu miize znamenat pro srdce
zeny velkou obét. Ale otvira obzory pro zkuSenost jiného matefstvi: matefstvi
,podle ducha*“ (srv. Rim 8,4). Panenstvi ve skutednosti nezbavuje Zenu jejich
zvlastnich schopnosti a prfedpokladi. Duchovni matefstvi ma vSak mnoho riiznych
forem v Zivoté Bohu zasvécenych Zen, které ziji naptiklad podle charismatickych
darii a stanov rozli¢nych spolecnosti apoStolského razu. Projevuje se navenek jako
starostliva péce o lidi, zeyména o nejpotiebnéjsi: o nemocné, télesné ¢i dusevné
postizené, sirotky, staré lidi, déti, mladez, vézné a vSeobecné¢ o osoby, které
spolenost vyhostuje. Reholnice nalézd timto zpiisobem ve v$ech lidech a v

*1'Srv. II. vat. kon., pastoralni konst. o cirkvi v dne$nim svété Gaudium et spes 24.
2 Srv. Jan Pavel IL, stiedeéni promluvy ze 7. a 21. dubna 1982: Insegnamenti V, 1(1982), 1126-1131 a 1175-1179.

34



kazdém jednotlivé sveho Snoubence, jedinecného a pokazdé téhoz, jak on sam
fekl: ,,Cokoli jste udélali pro jednoho z téchto mych nejposlednéjSich bratii, pro
mne jste udélali® (Mt 25,40). Manzelska laska vzdycky s sebou piindsi zvlastni
ochotu zahrnout do sebe vSechny, kdo ziji kolem ni. V manzelstvi zalezi tato
ochota, 1 kdyz je oteviena pro vSechny, obzvlasté v lasce rodici k jejich détem. V
panenstvi se vztahuje na vSechny lidi, které zahrnula laska Snoubence-Krista.

Ve vztahu ke Kristu, Vykupiteli vSech lidi a kazdého jednotlive, je
snoubeneckd laska, jejiz matefské vlohy jsou ukryty v srdci Zeny - panenské
snoubenky -, pravé tak ochotna otvirat se pro vsechny a pro kazdeho jednotlive.
To naléza potvrzeni v feholnich komunitdch s apostolskym Zivotem a rovnéz, i
kdyzZ jinak, v feholnich spolecnostech s Zivotem rozjimavym nebo s klauzurou. K
tomu pristupuji jesté dalsi formy povolani k panenstvi pro nebeské kralovstvi, jako
jsou naptiklad svétské instituty nebo Bohu zasvécené komunity, kvetouci v
riznych hnutich, skupinach a sdruzenich, v kterych nalézd mnohonasobné
potvrzeni tataz pravda o duchovnim materstvi osob zijicich v panenském stavu.
Ale nejde jen o komunitni formy, nybrz 1 o takzvané nekomunitni. Kone¢né je
panenstvi jako povolani Zeny stale povolanim osoby, konkrétni a neopakovatelné
osoby. Proto je hluboce osobni 1 duchovni matefstvi, které se v tomto povolani

siln€ projevuje.

Na tomto zaklad¢ dochazi také k zvlaStnimu sblizeni mezi panenstvim
neprovdané zZeny a materstvim zeny provdané. Takové sblizeni nevychazi jen od
matefstvi k panenstvi, jak bylo pravé vysvétleno. Vychazi také od panenstvi k
manzelstvi, chdpanému jako forma Zenina povolani, v kterém se Zena stava
matkou déti, jez sama porodila. Vychozim bodem pro tuto druhou podobnost je
smysl snatku, svatby. Skute¢né, zena je ,,oddana“ bud' svatosti manzelstvi nebo
duchovné snatkem s Kristem. V jednom i druhém pripade ukazuje snatek na
,opravdové darovani“ snoubenciny osoby jejimu snoubenci. Mizeme fici, Ze
timto zpiisobem se duchovné manzelstvi naléza i v panenstvi. A kdyz jde o télesné
matefstvi, nema byt snad také matei'stvim duchovnim? Nebot’ jen tak odpovida
celkové pravdé o ¢loveéku, ktery predstavuje jednotu téla a ducha! Proto je mnoho
divodu, abychom zjistili, Ze na obou téchto riznych cestach - ¢ili ve dvou riiznych
zivotnich povolanich Zeny - se projevuje hluboké vzijemné dopliiovani a tim 1
hluboka jednota ve vnitrni podstaté osoby.

»Voje déti, znovu vas bolestné rodim*

22. Evangelium zjevuje pravé tuto moznost existence lidské osoby a déla ji
pochopitelnou. Evangelium tézZ pomaha kazdé zené a kazdému muzi, aby podle
toho zili a tak se uskutecnovali. Pokud jde o dary Ducha svatého a ,,velka Bozi
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dila* (srv. Sk 2,11), existuje skutecné plnd rovnost. Nejen to. Pravé vzhledem k
,,velkym Bozim dilim* pocituje apostol - jako muz - potiebu sdhnout k tomu, co
je ve své podstaté zenské, aby vyjadiil pravdu o své apoStolské sluzbé. Piesné toto
déla Pavel z Tarsu, kdyz se obraci ke Galatanum se slovy: ,, Moje déti, znovu vas
bolestné rodim*“ (Gal 4,19). V prvnim listé¢ Korintaniim (srv. 7,38) hldsa apostol
nadfazenost panenstvi vii¢i manzelstvi, jez je téZ stalou naukou cirkve v duchu
Kristovych slov v Matousové evangeliu (19,10-12), anizZ pfitom snizuje zdvaznost
a vyznam télesného a duchovniho matefstvi. Dokonce aby zndzornil zdkladni
poslani cirkve, nenaléza Zadné priléhavéjsi prirovnani nez matetstvi.

Naznak téze podobnosti a téze pravdy nalézame v dogmatické konstituci o
cirkvi: Maria je tam , vzor cirkve . ,V tajemstvi cirkve, kterd je téZ nazyvéana
pannou a matkou, (...) Maria pifedchazi, protoze jedineCnym a vynikajicim
zpusobem piedstavuje vzor panny a matky. (...) (Ale) zrodila Syna, kterého Bih
ustanovil jako prvorozeného mezi mnoha bratry (Rim 8,29), totiz véficimi, pii
jejichz zrozeni a vychovavani spolupracuje s matetskou laskou“™. | Cirkev tedy
rozjima o jeji (Mariing€) tajuplné svatosti, napodobuje jeji lasku a vérné plni
Otcovu viili, a stava se téZ sama matkou, kdyZz piijima vérné Bozi slovo 1 kdzanim
a kitem rodi k novému a vé¢nému zivotu ditky pod vlivem Ducha svatého pocaté
a z Boha narozené“*. Pokud jde o syny a dcery lidského pokoleni, jde tady o
,,duchovni materstvi‘.

Jak uz bylo feCeno, takové matefstvi je obsazeno 1 v panenském zivoté zeny.
Také ,,cirkev je panna* , protoze zachovava uplné a neporusené vérnost svému
Snoubenci“*®. To vse naléza v Marii své nejdokonalejsi naplnéni. Cirkev tedy
,,hapodobuje Matku svého Pana v tom, Ze pod vlivem Ducha svatého panensky
zachovava neporusenou viru, pevnou nadéji a upfimnou lasku“*.

Koncil potvrdil, ze tajemstvi cirkve, jeji skutecnost, jeji zasadni zivotnost
neni mozné pochopit bez odkazu na Bohorodicku. Neprimo tu nalézame odkaz na
biblicky vzor ,,Zeny*, jak se zieteln¢ tdhne od popisu ,,po¢atku‘ (srv. Gn 3,15) a
potom celymi déjinami od stvofeni pies hiich az k vykoupeni. Timto zplisobem je

4 Srv. 1L vat. kon., dogm. konst. o cirkvi Lumen gentium, 63; Ambroz, In Lc 11, 7: S. Ch.45, 74; De instit. virg., XIV, 87-89: PL 16,
326-327; Cyril Alexandrijsky, Hom. 4: PG 77, 996; Isidor ze Sevilly, Allegoriae 139: PL 83, 117.
“ 1. vat. kon., dogm. konst. o cirkvi Lumen gentium 63.
* Tamtéz, 64.
* Tamtéz, 64.
47 Tamtéz, 64. O vztahu Marie a cirkve, ktery je stailym ndmétem v mysleni cirkevnich otcii i v celé kiest'anské tradici, srv. enc.
Redemptoris Mater, 42-44, a Pozn. 117-127: op. cit., 418-422. Srv. dale: Klement Alexandrijsky, Paed., 1, 6: S. Ch.70, 186n;
Ambroz, In Le. 11, 7: S. Ch. 45, 74; Augustin, Sermo 192, 2: PL 38,1012; Sermo 195, 2: PL 38, 1018; Sermo 25, 5: PL 54, 211,
Sermo 26, 2: PL 54, 213; Beda Ctihodny, In Lc 1, 2: PL 92, 330. Izak Stella (z Hvézdy), zak sv. Bernarda, pise: ,,Ob¢ jsou matka,
ob¢ jsou panna; ob¢ pocaly z Ducha svatého. (...) Maria (...) zrodila télu Hlavu; cirkev (...) daruje této Hlave télo. Jedna i druha je
Kristova Matka: ale Zadna z obou ho nerodi celého bez druhé. Proto co je fe¢eno vSeobecné o Panné a Matce cirkvi, plati pravem i o
Pann¢ a Matce Marii osobné. A co se fika zvlast' o Panné a Matce Marii, vztahuje se vSeobecné na Pannu a Matku cirkev, a co se
fika o jedné z obou, mize se chapat o jedné i druhé bez rozdilu“ (Sermo 51, 7-8: S. Ch. 339, 202-205).
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potvrzena hluboka spojitost mezi tim, co je lidské, a tim, co utvaii Bozi tradek
spasy v d¢&jindch Cloveéka. Pismo svaté nas presvédcuje, ze bez nalezitého odvolani
na ,,zensky* prvek neni mozné podat ptiméteny hermeneuticky vyklad clovéka a
jeho lidského byti. Podobné to plati 1 o spadsonosné Bozi ekonomii. KdyzZ ji
chceme plné pochopit v celych lidskych déjindch, nesmime vylu€ovat ze zorného
pole své viry tajemstvi ,,Zzeny*, a to Zeny panny, matky a snoubenky.

VI. kapitola
Cirkeyv - Kristova snoubenka

., Veliké tajemstvi*

23. Zasadni vyznam tu maji slova z listu Efesanim: ,Muzi, (kazdy z véas) at
miluje svou zenu, jako Kristus miloval cirkev a vydal sam sebe za ni, aby ji
posvétil a ocistil koupeli ve vodé a slovem. Tim si chtél

cirkev pfipravit slavnou, bez poskvrny, vrasky nebo néceho takového, aby byla
svatd a bez vady. Tak také muz ma mit svou Zenu rad jako vlastni télo. Kdo ma
svou Zenu rad, projevuje tim lasku sam sobé¢. Nikdo piece nema v nendvisti vlastni
télo, ale dava mu jist a pieje mu. Tak 1 Kristus (jednd) s cirkvi, protoze jsme udy
jeho téla. Proto opusti Clovek otce 1 matku a pfipoji se k své manzelce, a ze dvou

se stane jen jeden Clovek. Toto tajemstvi je velike; mam na mysli vztah Krista a
cirkve “ (5,25-32).

V tomto list¢ vyjadfuje autor pravdu o cirkvi jako Kristov€é snoubence.
Kromé toho ukazuje, jak je tatdZ pravda obsazena v biblické udadlosti stvoreni
cloveka jako muze a Zenmy. Byli stvoifeni podle Boziho obrazu a podoby jako
,jednota dvou* a oba byli povolani k snoubenecké lasce. Mlizeme také fici, Ze
podle popisu stvofeni v knize Geneze (2,18-25) se toto zadkladni povolani
projevuje zaroven se stvofenim Zeny a je Stvofitelem vepsano do instituce
manzelstvi. Podle Geneze 2,24 ma manzelstvi od pocatku raz jako spoleCenstvi
osob (,,communio personarum®). I kdyz ne pfimo, ukazuje tento popis ,,pocatku
(srv. Gn 1,27 a Gn 2,24), Ze cely ,.ethos”, individualni charakter vzdjemnych
vztahli mezi muzem a Zenou, ma odpovidat osobni pravdé jejich byti.

O tom vSem jsme jiz diive uvazovali. Text listu Efesaniim potvrzuje tuto
pravdu jesté jednou a soucasné srovndva snoubenecky charakter lasky mezi
muzem a Zenou s tajemstvim Krista a cirkve. Kristus je Snoubenec cirkve, cirkev
je Kristova Snoubenka. Tato analogie neni Uplné nova. Pfendsi do Nového zakona
to, co uz bylo obsazeno v Starém zakone, zejména u prorokti Ozedse, JeremiaSe,
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Ezechiela a Izaiase.*® Piislu$na mista zaslouzi zvla$tni rozbor. Uved'me alesponl
jeden text. PoslySme, jak Bih mluvi k svému vyvolenému lidu prostiednictvim
proroka: ,,Neboj se, nebot’ se nemusis§ hanbit, nestyd’ se, nebot’ se nemusis rdit,
vzdyt zapomene$ na hanbu svého mladi a nevzpomene$ jiz na potupu svého
vdovstvi. Vzdyt tvym manzelem je tvij stvoritel, Hospodin zastupt je jeho jméno;
tvym vykupitelem je Svaty Izraele, nazyva se: Bih celé zemé. (...) Mlze byt
zavrzena manzelka z mladi? pravi tviyy Bih. Na malickou chvilku jsem té opustil,
avSak s velkym slitovanim se t€ znovu ujmu. Ve vybuchu hnévu jsem skryl na
chvili pfed tebou svou tvar; ve vécné lasce se vSak nad tebou slituji - pravi
Hospodin, tvlij vykupitel. (...) I kdyby hory ustoupily a pahorky kolisaly, ma ldaska
od tebe neustoupi, nezakolisa moje smlouva, ktera dava pokoj“ (Iz 54,4-8.10).

Jestlize lidskd bytost - muz a Zena - byla stvoiena podle Boziho obrazu a
podoby, miize Bith mluvit o sob¢ usty proroka feci, kterd je ve své podstaté lidska.
V citovaném IzaidSov¢ textu je vyraz Bozi lasky ,,lidsky“, avSak laska sama je
bozska. Protoze je to laska Bozi, ma snoubenecky raz ve vlastnim smyslu slova
bozsky, 1 kdyzZ je vyjadiena analogii lasky muze k Zené. Tato Zena-snoubenka je
Izrael, nakolik je to lid vyvoleny Bohem, a pramenem tohoto vy voleni je vylu¢né
zdarma dand laska Bozi. Pravé touto laskou se vysvétli Umluva, ¢&asto
piredstavovana jako manzelska smlouva, kterou Biih stdle znovu uzavird se svym
vyvolenym lidem. Tato smlouvaje z Bozi strany trvaly ,,zavazek*. Bih ziistava
vérny své snoubenecké lasce, 1 kdyz se snoubenka vicekrat ukdzala nevérnou.

Tento obraz snoubenecké lasky spolu s postavou bozského Snoubence -
obraz velmi jasny v textech prorokl - dochdzi potvrzeni a vyvrcholeni v liste
Efesanum (5,23-32). Jan Kititel pozdravuje Krista jako zenicha (srv. Jan 3,27-29).
I Kristus sdm pouzivd o sob¢ toto pfirovnani, vzaté z proroka (srv. Mk 2,19-20).
Apostol Pavel, nositel celého starozakonniho dédictvi, piSe Korintanim: ,,Mam
vas totiz tak zarlivé rad jako Buh. Ja jsem piece pripravil vase zasnoubeni
jedinému muzi a musim vas predstavit Kristu jako ¢istou pannu* (2 Kot 11,2).
AvSak pln&8i vyraz pravdy o ladsce Krista-Vykupitele a jeji podobnosti s
manzelskou laskou se naléza v list¢ Efesantim: ,, Kristus miloval cirkev a vydal
sam sebe za ni‘“ (5,25), a v tom se dostava plné¢ho potvrzeni faktu, ze cirkev je
Kristova snoubenka: ,, Tviij vykupitel je Svaty Izraele* (Iz 54, 5). V Pavlové textu
jde analogie snoubeneckého vztahu soucasné dvéma smeéry, z nichz poziistava celé
,veliké tajemstvi®, (,,velika svatost”). Smlouva manzeli ,,vysvétluje* podstatu
snoubeneckého rdzu spojeni Krista s cirkvi. A toto spojeni zas jako ,,velikd
svatost™ rozhoduje o svatostnosti manzelstvi jako svaté smlouvy dvou snoubencti,
muze a zeny. KdyZz ¢teme toto bohaté a slozit¢ misto, které je vcelku velkou
analogii, musime rozliSovat to, co v ném vyjadiuje lidskou skute¢nost

8 Srv. napt. Oz 1,2;2,16-18; Jer 2,2; Ez 16,8; 1z 50,1; 54, 5-8.
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meziosobnich vztahli, od toho, co vyjadfuje symbolickou fe¢i veliké bozské
tajemstvi.

Evangelijni novost

24. Text se obraci k snoubenciim jako ke konkrétnim Zenam a muzim a pfipomina
jim ,,ethos®, individualni charakter snoubenecké lasky, ktery sahd az k ustanoveni
instituce manzelstvi Bohem na ,,po¢atku‘. Pravd¢é tohoto ustanoveni odpovida
vyzva: ,,Muzi, kazdy z vas at’ miluje svou Zenu®, at ji miluje pro zvlastni a
jedinecné pouto, kterym se muz a Zena stavaji v manzelstvi ,,jednou bytosti“ (Gn
2,24; Ef 5,31). V této lasce mame zakladni potvrzeni Zeny jako osoby, potvrzeni,
diky kterému se mlize zenska osobnost plné¢ rozvijet a obohacovat. Pravé takhle
jedna Kristus jako Snoubenec cirkve. Touzi, aby byla ,,slavna, bez poskvrny a
vrasky* (Ef 5,27). Mlizeme fici, ze zde je plné€ pievzato vSechno, co tvoii Kristiv
,,Styl, zplisob zachdzeni se Zenou. Manzel by si m¢l ptisvojit tento ,,styl” chovani
k manzelce. A obdobné¢ by mél jednat muz vii¢i Zené v kazdé situaci. Takto oba
dva, muz i zena, uskute¢iiuji ,,opravdové darovani sebe*!

Autor listu Efesanum nevidi Zadny rozpor mezi takto formulovanou vyzvou
a konstatovanim: ,,Zeny at’ jsou podfizeny svym muzim, jako kdyby to byl sim
Pan. Muz je totiZ hlavou Zeny* (5,22-23). Autor vi, Ze tato formulace, tak hluboko
zakofenénd ve zvycich a v ndbozenské tradici jeho doby, musi byt chdpana a
uskutec¢iiovana novym zpisobem: jako ,,vzdajemné podrizovani z ucty ke Kristu*
(srv. Ef 5, 21). Tim spi§, Ze manzel je nazyvan hlavou ,,Zeny“, jako Kristus je
hlavou cirkve, a je ji proto, aby ,,sam sebe za ni vydal*“ (Ef 5,25). A vydat se za ni
znamena dat za ni 1 sviyj zivot. AvSak zatimco ve vztahu Krista a cirkve je
podrizena jen cirkev, ve vztahu manzela a manzelky neni podrizeni jednostranne,
nybrz vzdajemne .V poméru k ,starému‘ je toto ziegme ,,nové™. Je to novost
evangelijni. Nalézame riizna mista, kde spisy apostolt vyjadiuji tuto ,,novost®, 1
kdyZ je v nich jes§té znat to, co je ,,staré¢, to, co je zakofenéno i1 v ndbozenské
tradici Izraele, v jejim zplsobu chdpani a vykladani posvatnych texti, jako
naptiklad textu Geneze (kap. 2).49

Listy apoStolti jsou adresovany osobam, které Ziji v prosttedi, v némz vladne
tentyz zplisob mysleni a jednani. To ,,nové*, co piindsi Kristus, je skute¢nost: je to
jednoznacny obsah evangelijniho poselstvi a je to 1 plod vykoupeni. Soucasné
vSak védomi, Ze v manzelstvi existuje vzajemné ,,podiizovani® manzell z tcty ke
Kristu, a ne jen podfizenost manzelky manZelovi, musi si proklestit cestu v
srdcich, ve svédomich, v chovani 1 ve zvyklostech lidi. Tato vyzva nepiestava od
t¢ doby naléhat na nasledujici generace, a tuto vyzvu musi lidé pfijimat stale

9 Srv. Kol 3,18; 1 Petr 3,1-6; Tit 2,4-5; Ef 5,22-24; 1 Kor 11, 3-16; 14,33-35; 1 Tim 2,11-15.
39



znovu. Apostol napsal nejen: ,,V Jezisi Kristu (...) uZ neni muz anebo Zena*, nybrz
také: ,,uz neni otrok nebo ¢lovék svobodny* (Gal 3,28). A piece: kolik generaci
pieslo, nez se tato zasada uplatnila v d¢jinach lidstva zruSenim instituce otroctvi!
A co fici o tolika formach otroctvi, kterym podléhaji 1i1dé a narody a které dosud
nevymizely ze scény dé&jin?

Avsak vyzva ,,ethosu vykoupeni* je jasna a definitivni. VSechny davody ve
prospéch ,,podfizenosti Zeny muZzi v manzelstvi se musi chdpat ve smyslu
, vzdjemného podrizovani“ obou ,,z Ucty ke Kristu®. Tato prava snoubenecka,
manzelska laska ma sviij nejhlubsi zdroj v Kristu, ktery je Snoubencem cirkve, své
Snoubenky.

Symboli¢nost ,,velikého tajemstvi¢

25. V textu listu Efesaniim nalézame druhy rozmér analogie, ktera ma ve svém
celku slouzit k odhaleni ,,velikého tajemstvi®. Je to rozmér symbolicky. Jestlize
laska Boha k ¢lovéku, k vyvolenému narodu, k Izraeli, je proroky piedstavovana
jako laska zenicha k nevésté, vyjadiuje takové srovnani ,,snoubeneckou* kvalitu a
bozsky, nikoli lidsky charakter Bozi lasky: ,,Tvym manzZelem je tviij Stvofitel (...)
Nazyvéa se Blh celé zem¢&* (Iz 54,5) - totéZ musime fici 1 o snoubenecké lasce
Krista Vykupitele: ,,Nebot' tak Bih miloval svét, Ze dal svého jednorozeného
Syna“ (Jan 3,16). Jde tedy o lasku Bozi, vyjadienou prostiednictvim vykoupeni,
které uskute¢nil Kristus. Podle Pavlova listu je tato laska ,,podobnad*“ lasce
lidskych manzeld, ale pfirozené€ neni ,,stejna“. Analogie totiz znamena podobnost,
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ale ponechdva zaroven pfiméteny prostor ,,nepodobnosti*,“odliSnosti®.

Snadno to zjistime, uvazime-li postavu ,,snoubenky*. Podle listu Efesaniim
snoubenka je cirkev, tak jako pro proroky byl snoubenkou Izrael. Tedy je to
kolektivni podmeét a nikoli jednotliva osoba. Tento kolektivni podmét je Bozi lid,
totiz spoleCenstvi, slozené z mnoha osob, jak zen, tak muzi. , Kristus miloval
cirkev* praveé jako spolecenstvi, jako Bozi lid, a zaroven v této cirkvi, kterd je v
témze uryvku nazyvana i jeho télem (srv. Ef 5,23), miloval kazdou jednotlivou
osobu. Kristus piece vykoupil vSechny bez vyjimky, kazdého muze a kazdou
zenu. Ve vykoupeni je vyjadiena pravé tato Bozi laska a v d&jinach Clovéka a
svéta dochazi naplnéni snoubenecky raz této lasky.

Kristus vstoupil do téchto d&jin a zistavd v nich jako snoubenec, ktery
,,vydal sebe sama“. ,,Vydat* znamena ,,stdt se opravdovym darem* nejuplnéjSim a
nejradikalnéjSim zpisobem: ,,Nikdo nema vé&tsi lasku nez tento* (Jan 15,13). V
takovém pojeti jsou prostiednictvim cirkve vsechny lidske bytosti -jak Zeny, tak
muzi - povolany, aby byly ,,snoubenkou‘ Krista, Vykupitele sveta. Timto
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usobem ,.snoubenecké byti“, a tedy ,,Zenstvi“, se stava symbolem vSeho
2 2

lidského, podle slov svatého Pavla: ,,Uz neni muz anebo Zena; vSichni jste jeden v
Kristu Jezisi“ (Gal 3,28).

Z hlediska jazykového se miiZe fici, ze analogie snoubenecké lasky podle
listu Efesanim pievadite, co je ,,muzské”, k tomu, co je ,,zenské®, nebot’ 1 muzi
jako Clenové cirkve jsou zahrnuti do pojmu ,,snoubenka®. A na tom neni nic
divného, kdyz apostol, aby vyjadtil své poslani v Kristu a v cirkvi, mluvi o tom, Ze
,rodi déti v bolestech® (srv.Gal 4,19). V okruhu toho, co je ,,lidské*, toho, co je
lidsky osobni, ,,muzskost” a ,,Zenskost* se od sebe lisi a zaroven se dopliuji a
navzajem se vysvetluji. To plati 1 o velké analogii ,,snoubenky* v list¢ Efesantim.
V cirkvi kazda lidska bytost - muz 1 Zena - je ,,snoubenka®, ponévadz piijima jako
dar lasku Krista - Vykupitele a snazi se na ni odpovidat darovanim své osoby.

Kristus je Snoubenec. V tom je vyjadiena pravda o lasce Boha, ktery ,,prvni
miloval®“ (I Jan 4,19) a ktery darem, zplozenym z této snoubenecké lasky k
cloveéku, prekonal vSechna lidskd ocekavani: ,,projevil lasku az do krajnosti* (Jan
13,1). Snoubenec - Syn jako Bith soupodstatny s Otcem, - se stal synem
Mariinym, ,,synem clovéka®, pravym c¢lovékem, muzem. Symbol Snoubence je
muzského rodu. V tomto muzském symbolu je znazornén lidsky raz lasky, v které
Buh vyjadiil svou lasku k Izraeli, k cirkvi, ke v§em lidem. Kdyz rozjimame o tom,
co fikaji evangelia o Kristové vztahu k Zendm, miZzeme z toho vyvodit, ze jako
Clovek, syn Izraele, ukdzal onu distojnost ,,Abrahamovych dcer* (srv. Lk 13,16),
totiz diistojnost, kterou mela Zena od ,pocCatku“ stejn¢ jako muz. A Kristus
soucasn¢ vyzdvihl celou osobitost, ktera odliSuje Zenu od muze, celé bohatstvi,
které ji bylo udéleno v tajemstvi stvofeni. V Kristové postoji k zenam je
piikladnym zplsobem uskutecnéno to, co vyjadiuje list Efesanim pojmem
,snoubenec*. Pravé proto, Ze Kristova bozska laskaje laska Snoubence, je vzorem
a ptikladem kazdé¢ lidské lasky, ale zeyména lasky muzské.

Eucharistie

26. Na Sirokém pozadi ,,velikého tajemstvi®, které je vyjadieno ve snoubeneckém
vztahu mezi Kristem a cirkvi, je také moZné pfiméfené pochopit fakt povolani
,dvanacti“. Tim, ze Kristus povolal jen muze za své apostoly, jednal zcela
svobodné a nezavisle. Ud¢lal to se stejnou svobodou, s jakou v celém svém
chovani zduraznil distojnost a povolani zeny a nepfizplisoboval se panujicim
zvyklostem a tradici, potvrzené 1 tehdejSim zdkonodarstvim. Proto domnénka, ze
povolal za apoStoly muze proto, ponévadz se fidil dobovym, tehdy rozSifenym
nazorem, vilbec neodpovidd Kristovu zplsobu jednani. ,Mistie, vime, Ze jsi
pravdomluvny, a ze uci$ cesté¢ k Bohu podle pravdy. ...Nedbas lidskych ohledt,
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nehledis totiz na to, ¢im kdo je “ (Mt 22,16). Tato slova pln¢ charakterizuji chovani
Jezise Nazaretskeho. V tom nalézame také vysvétleni povolani ,,dvanacti®. Jsou s
Kristem pii1 posledni vecefi. Dostdvaji svatostny mandat, spojeny s ustanovenim
eucharistie: ,,Konejte to na mou pamatku* (Lk 22,19; 1 Kof 11,24). Vecer v den
zmrtvychvstani dostdvaji Ducha svatého pro odpusténi hiicht: ,,Komu hiichy
odpustite, tomu jsou odpustény, komu je neodpustite, tomu odpustény nejsou*
(Jan 20,23).

Ocitame se pfimo ve stfedu velikono¢niho tajemstvi, které prozrazuje celou
hloubku snoubenecké lasky Bozi. Kristus je snoubenec, protoze ,,vydal sam sebe*:
jeho télo bylo ,,vydano®, jeho krev byla ,prolita®“ (srv. Lk 22,19-20). Timto
zpusobem ,,projevil lasku az do krajnosti (Jan 13,1). ,,Opravdové darovani,
obsazené v obéti na kiizi, dava definitivné vyniknout snoubeneckému smyslu Bozi
lasky. Kristus je Snoubenec cirkve jako zachrance svéta. Eucharistie je svatost
naseho vykoupeni. Je to svatost Snoubence a Snoubenky. Eucharistie zpfitomiuje
a svatostn¢ znovu uskuteciiuje Kristiv vykupitelsky ¢in, kterym ,,je stvoieno* jeho
télo, cirkev. S timto ,,t€lem* je Kristus spojen, jako je spojen snoubenec se svou
snoubenkou. To vSechno je obsazeno v list¢ Efesantim. Do ,,velikého tajemstvi‘'
Krista a cirkve je uvedena vécna ,,jednota dvou®, ktera od ,,pocatku* vznikla mezi
muzem a Zenou.

Jestlize Kristus spojil eucharistii pi1 jejim ustanoveni tak vyslovné s
knézskou sluzbou apostoli, smime se domnivat, Ze chtél timto zpiisobem vyjadiit
vztah mezi muZem a Zenou, mezi tim, co je ,,Zenské“, a tim, co je ,,muzské®,
vztah, ktery chtél Blih v tajemstvi stvofeni 1 v tajemstvi vykoupeni. PfedevsSim v
eucharistii se vyjadiuje svatostnym zpasobem vykupitelsky ukon Krista-
Snoubence vii¢i Snoubence cirkvi. To se stdva zietelnym a jednoznac¢nym, kdyz
svatostnou sluzbu eucharistie, ve které kné€z zosobiniuje Krista, vykondvad muz.
Tento vyklad potvrzuje u€eni, obsazen¢ v prohlaSeni Inter insigniores, které bylo
uveiejnéno z povéieni Pavla VI. jako odpovéd na otdzku pifipousténi Zen ke
svatostnému kn&zstvi.”

Sebedarovani Snoubenky

27. Druhy vatikansky koncil obnovil v cirkvi védomi vSeobecného knézZstvi. V
Nové umluvé je jedind obét’ a jediny knéz: Kristus. Na tomto jediném knézZstvi
maji ucast vsichni pokrteni, jak muzi, tak zeny, nebot’ piinaseji sebe jako zivou a
svatou obdt, ktera se libi Bohu (srv. Rim 12,1). Viude ve svété vydavaji svédectvi
o Kristu a zdivodiuji tém, ktefi se na to ptaji, pro¢ maji nadéji na zivot vécny

3% Kongregace pro nauku viry, prohlaseni k otazce piipousténi Zen ke knézskému svéceni Inter insigniores (15. 10.1976): AAS 69
(1977),98-116.
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(srv. 1 Petr 3,15)“°" Vieobecna uast na Kristové ob&ti, ve které Vykupitel
obétoval Otci cely svét, a zvlasté lidstvo, piisobi, ze vSichni v cirkvi jsou
,.kralovské knézstvo* (Zj 5,10; srv. 1 Petr 2,9), to znamend, Ze maji tiCast nejen na
knéZském, ale 1 na prorockém a kralovském poslani Krista-Mesiase. Tato tcast
krom¢ toho urcuje organické spojeni cirkve jako Boziho lidu s Kristem. Soucasné
se v ni vyjadiuje ,,veliké tajemstvi®“ z listu Efesaniim: Snoubenka je spojena se
svym Snoubencem, protoze zije jeho zivotem; je s nim spojena, protoze ma ucast
na jeho trojim poslani (troji urad Kristitv), je s nim spojena tak, ze odpovida
,opravdovym darovanim sebe na nevyslovny dar lasky Snoubence, Vykupitele
svéta. Toto se tyka vSech v cirkvi, Zen 1 muzi, a ovSem se to tyka 1 té€ch, kdo maji
ucast na ,,svatostném knézstvi“, které ma rdz opravdové sluiby.52 V ramci
,velikého tajemstvi Krista a cirkve jsou vSichni povolani, aby odpovidali - jako
snoubenka - darovanim svého zivota na nevyslovny dar Kristovy lasky. Kristus
jediny, jako zachrdnce svéta, je Snoubenec cirkve. V , kralovském knézstvi, které
je vSeobecné, se soucasné vyjadiuje sebedarovani Snoubenky.

Toto ma zdsadni diileZitost pro plné pochopeni cirkve v jeji podstate. Zamezi
se tomu, ze by se na cirkev - 1 jako na ,,instituci®, slozenou z lidskych bytosti a
zapojenou do dé&jin - prendSela métitka chdpani a hodnoceni, jez neptihlizeji k jeji
povaze. Ttebaze ma cirkev , hierarchickou strukturu®>, piece je tato struktura
uplné zaméfena na svatost Kristovych 0di. Mirou svatosti pak je ,,veliké
tajemstvi“, v kterém Snoubenka odpovida darem lasky na dar Snoubenctiv, a d¢la
to ,,v Duchu svatém®, nebot ,,Bozi laskaje nam vylita do srdce skrze Ducha
svatého, ktery nam byl dan* (Rim 5,5). Druhy vatikansky koncil potvrdil udeni
celé tradice a pfipomn¢l, Ze v hierarchii svatosti praveé ,,Zena “, Maria z Nazareta,
je ,,obrazem* cirkve. ,,Pfedchdzi vSechny na cesté k svatosti; v jeji osobé ,,uz
cirkev dosla k dokonalosti, v které je neposkvrnéna a bez vrasky (srv. Ef 5,27)“54.
V tomto smyslu miizeme fici, ze cirkev je zdroven ,,marianskd‘ i ,,apostolsko -

fcc 55
petrovska“.

V d¢jinach cirkve byly uz od prvnich dob - vedle muzl - ¢etné Zeny, jejichz
prostfednictvim se odpovéd’ Snoubenky na vykupnou lasku Snoubencovu
vyjadiovala s celou silou. Jako prvni vidime Zeny, které se osobné setkaly s

31'Srv. 2. vat. kon., dogm. konst. o cirkvi Lumen gentium, 10.

>2 Srv. tamtéz, 10.

>3 Srv. tamtéz, 18-29.

54 Srv. tamtéz, 65; téZ 63; enc. Redemptoris Mater, 2-6: op. cit., 362-367.

>3 "Tento mariansky profil je pravé tak - ne-li jesté vic - zakladni a priznaény pro cirkev, tak jako apostolsky, petrovsky profil, s
nimz je hluboce spojen. (...) V tomto smyslu pfedchazi mariansky rozmér cirkve pred Petrovym, i kdyz je s timto uzce spjat a
dopliuje ho. Maria, Neposkvrnéna, ma prednost pred kazdym jinym, samoziejmé i pred Petrem a pied apostoly. Nejen proto, Ze
Petr a apostolové pochazeji z lidského rodu, zrozeného z hiichu, a nalezeji k cirkvi, ktera je "'posveécena z hrisnikd', nybrz také proto,
ze jeji troji urad necili k niCemu jinému nez k tomu, aby utvarela cirkev podle idealu svatosti, ktery je v ni (Marii) uz ptedem
vytvofen a predveden. Jeden soucasny teolog to dobie vyjadril, kdyz fika: 'Maria je Kralovna apostol, ale ned¢€la si narok na
apostolskou plnou moc. Ma néco jiného a néco vic' (Hans Urs von Balthasar, Neue Klarstellungen, Einsiedeln 1979, s.114)": Jan
Pavel II., promluva ke kardinalim a prelatim fimské kurie, 22. 12. 1987: L'Osservatore Romano, 23. 12. 1987.
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Kristem, nasledovaly ho a po jeho odchodu ,setrvavaly* spolu s apostoly ,,v
modlitbé*“ v jeruzalémském vecefadle az do letnic. Toho dne Duch svaty
promluvil skrze ,,syny a dcery* Boziho lidu, a tak se splnila pfedpovéd’ proroka
Joela (srv. Sk 2,17). Tyto zeny, a po nich jesté jiné, mely aktivni a dilleZitou ucast
na zivoté prvotni cirkve, na budovani prvni kiestanské obce od zakladl - a dalSich
obci - prostiednictvim charizmat a svych mnohostrannych sluzeb. Spisy apostoli
zaznamenavaji jejich jména, jako je Foibé, ,,jahenka v Kenchrejich® (srv. Rim
16,1), Priska s manzelem Aquilou (srv. 2 Tim 4, 19), Evodie a Syntycha (srv. Fil
4,2), Marie, Tryfaina, Persida, Tryfosa (srv. Rim 16,6.12). Apostol mluvi o jejich
,namahach* pro Krista. Tyto ndmahy ukazuji na rozmanita pole apostolské sluzby
cirkve, kterou od pocatku tvotila pravé ,,cirkev domaci“. V ni totiz ,,ryzi vira*
piechazi od matky na déti a vnoucata, jak se to ukadzalo v domacnosti Timotejove
(srv. 2 Tim 1,5).

TotéZz se opakuje béhem veékli z generace na generaci, jak dokazuji celé
dejiny cirkve. Cirkev hajila dlstojnost Zeny a jeji povolani a vyslovila Gctu a
vdécCnost tém, které se ve vérnosti evangeliu v kazdé dobé ucastnily na
apostolském poslani celého Boziho lidu. Jde o svaté mucednice, panny, matky
rodin, které odvazné svédcCily o své vitfe, vychovavaly své déti v duchu evangelia a
piedavaly jim viru a tradici cirkve. V kazdé dobé¢ a v kazdé zemi nalézdme mnoho
,,dokonalych* zen (srv. Pt 31,10), které bez ohledu na pronasledovani, tézkosti a
diskriminace mély G€ast na poslani cirkve. Staci se zde zminit o Monice, matce
svatého Augustina, Makring, Olze Kijevské, Matyldé Toskanské, Hedvice Slezské
a Hedvice Krakovské, Alzb&té Durynské, Brigité Svédské, Jand z Arku, Razend
Limské, Alzbété Setonové a Mary Wardové.

Svédectvi a dila kiestanskych Zen méla vyznamny dopad na Zivot cirkve,
jako 1 na zivot spolecnosti. I za vaznych spolecenskych diskriminaci jednaly svaté
zeny ,,svobodné®, posilovany svym spojenim s Kristem. Podobnym spojenim a
svobodou, zakotvenou v Bohu, vysvétli se napiiklad veliké dilo svaté Katefiny
Sienské v zivoté cirkve a svaté Terezie od JeziSe v zivoté klaSternim. Ani v naSich
dnech se cirkev nepfestdva obohacovat svédectvim mnoha Zen, které uskutecnu;i
své povolani k svatosti. Svaté Zeny jsou ztélesnénim Zenského idealu, ale jsou také
vzorem pro vSechny kiestany, vzorem ,nasledovani Krista®, piikladem, jak ma
snoubenka odpovidat na lasku Snoubence.
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VII. kapitola
Nejvétsi je laska

Tvari v tvar zménam

28. ,,Cirkev véri, ze Kristus, ktery pro vSechny zemiel a vstal z mrtvych, mize
Clovéku svym Duchem poskytnout svétlo a silu, aby dovedl odpovédét na své
nejvyss povolani.«>® Tato slova z koncilni konstituce Gaudium et spé§ mizeme
vztdhnout 1 k tématu téchto naSich tivah. Zvlastni poukazovani na distojnost Zeny
a na jeji povolani v dobég, ve které zijeme, mliize a ma byt ptijimano ve ,,svétle a
sile”, které udéluje Duch clovéku: 1 ¢lovéku naSi doby, ktera je bohatd na
mnohondsobné zmény. Cirkev ,,véfi, Ze (...) v jejim Panu a Mistru (...) je klic,
stied a cil*“ ¢lovéka, ano ,,celych lidskych dé&jin®, a tvrdi, ,,Ze za vSemi zménami je
mnoho véci, které se neméni a které maji sviij posledni zaklad v Kristu, ktery je
tyZ véera, dnes i naveky*.”’

Témito slovy nam konstituce o cirkvi v dneSnim svété ukazuje cestu, kudy se
mame ubirat, abychom piijali zavazky a povinnosti, spojené s diistojnosti Zeny a s
jejim povolanim, na pozadi zmén, dalezitych pro nasi dobu. Miizeme spravné a
piiméfené Celit témto zménam, jenom kdyz se vratime k zakladim, které se
nalézaji v Kristu, k oném pravdam a ,,nemennym* hodnotam, kterych je sam
Kristus ,,vérnym svédkem* (srv. Zj 1,5) a ucitelem. Jiny zplisob jednani by vedl k
vysledkiim pochybnym, ne-li dokonce mylnym a klamnym.

Diistojnost Zeny a Fad lasky

29. Uvedené jiz misto z listu Efesanum (5,21-33), v kterém je vztah mezi Kristem
a cirkvi pfedstavovan jako svazek mezi Snoubencem a Snoubenkou, vztahuje se
tak¢é na ustanoveni manzelstvi podle slov knihy Geneze (srv. 2,24). Spojuje pravdu
o manzelstvi jako svatosti ,,pocatku‘ se stvofenim muze a Zeny k BoZimu obrazu a
podobé (srv. Gn 1,27; 5,1). Diky dulezitému srovnani v list¢ Efesanim se pIné
objastiuje to, co rozhoduje o diistojnosti zZeny jak v ocich Boha, Stvotitele a
Vykupitele, tak v ocich ¢loveka: muze 1 Zeny. Na zdklad¢ vééného Boziho planu
naléza 1ad lasky ve stvoreném svété osob pidu pro své prvni zakofenéni v zeng.
Rad lasky nalezi k vnitinimu Zivotu samého Boha, k Zivotu Nejsvét&jsi Trojice.
Ve vnitinim zivot€¢ BozZzim je Duch svaty osobnim ztélesnénim Lasky.
Prostiednictvim Ducha, nestvofeného daru, se laska stava darem pro stvoiené
osoby. Laska, ktera je z Boha, se sdeluje tvoriim. ,,Bozi laska je nam vylita do
srdce skrze Ducha svatého, ktery nam byl dan* (Rim 5,5).

362 vat. kon., pastoralni konst. o cirkvi v dne$nim svété Gaudium et spes, 10.
*7 Tamtéz, 10.
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Povolani zeny k existenci vedle muze (,,pomoc, kterd by se mu podobala®:
Gn 2,18) v jednoté¢ dvou, poskytuje ve viditelném svété tvori zvlastni podminky,
aby ,,BoZi laska byla vylita do srdci bytosti, stvofenych k Bozimu obrazu. Jestlize
autor listu Efesanim nazyva Krista Snoubencem a cirkev Snoubenkou, potvrzuje
nepiimo touto analogii pravdu o Zené jako snoubence. Snoubenec je ten, ktery
miluje. Snoubenka je milovana: je ta, kterda prijima lasku, aby zase ona lasku
oplacela.

Uryvek z Geneze, ¢teny ve svétle snoubeneckého symbolu z listu Efesantim,
nam umoziuje zahlédnout pravdu, kterd, jak se zdd, zasadné feSi otdzku
dastojnosti zeny, a tim 1 otdzku jejiho povolani: distojnost zeny se meri radem
lasky, ktery je v podstaté fadem spravedlnosti a lasky blizenské.”

Pouze osoba mlize milovat a pouze osoba mtize byt milovana. Toto je tvrzeni
piredevsim ontologické, a z né¢ho pak vysvitd tvrzeni etické. Laskaje ontologicka a
etickd potfeba osoby. Osoba musi byt milovana, protoZze jenom laska odpovida
tomu, co je osoba. Tak se vysvétli prikdzani lasky, znamé uz ve Starém zdkoné
(srv. Dt 6,5; Lev 19, 18) a Kristem postavené piimo do stfedu evangelijniho
»ethosu® (srv. Mt 22.36- 40; Mk 12,28-34). Tak se vysvétli 1 prvenstvi ldasky,
vyjadiené v Pavlovych slovech v list¢ Korintanim: ,,Nejvétsi... je laska™ (srv. 1
Kor 13,13).

Nepiihlédneme-li k tomuto fadu a k tomuto prvenstvi, nemiZzeme dat iplnou
a pfimefenou odpovéd na otdzku o distojnosti Zeny a o jejim povolani. Kdyz
fikdme, Ze zena piijima lasku, aby zase sama mohla opét milovat, neminime tim
jenom a predevSim zvlaStni snubni vztah v manzelstvi. Mame na mysli néco
mnohem univerzalnéjsiho, co je zalozeno na samotném faktu ,byt Zenou* v
kontextu meziosobnich vztahti, kterymi je nejriznéjSim zptusobem protkano
souziti a spoluprace mezi lidmi, muzi 1 zenami. V této Siroké a rozmanité
souvislosti Zena predstavuje zviastni hodnotu jako lidskd osoba, a soucasné jako
osoba konkrétni, faktem svého Zenstvi. Toto se tyka vSech Zen a kazdé z nich,
nezavisle na kulturnim prostfedi, v kterém se nalézd, a na jejich duchovnich,
dusSevnich a télesnych vlastnostech, jako je napiiklad vék, vzd€lani, zdravi, prace,
okolnost, zda je vdana nebo svobodna.

Uryvek z listu Efesantim, ktery rozjimame, naim dovoluje myslet na jakysi
zvlastni ,,profetismus® Zeny v jejim Zenstvi. Analogie snoubence a snoubenky
mluvi o lasce, jakou je kazdy ¢lovék milovan Bohem v Kristu, kazdy muz a kazda
zena. AvSak v ramci biblické analogie a na zaklad¢ vnitini logiky textu zjevuje

¥ Srv. Augustin, De Trinitate, LVIILVIL10-X,14: CCL 50, 284 - 291.
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vSem tuto pravdu pravé zena: snoubenka. Tato ,,prorockd‘ znamka Zeny v jeji
Zenskosti naléza nejvyss$i vyraz v panenské Matce Bozi. U ni je nejplnéji a
nejpiiméji postavena do popiedi vnitini spojitost fadu lasky s Duchem svatym - té
lasky, ktera vstupuje do svéta lidskych osob skrze Zenmu. Maria slysi pii
zveéstovani: ,,Duch svaty sestoupi na tebe* (Lk 1,35).

Védomi poslani

30. Distojnost Zeny je uzce svazana s laskou, kterou pfijima proto, Ze je Zena, a
stejn¢ tak s laskou, kterou zas ona miluje. Tim je potvrzena pravda o lidské osob¢
a o lasce. Pokud jde o pravdu osoby, musime se jeSté¢ jednou obratit na 2.
vatikansky koncil: ,,Clovék, jediny tvor na zemi, kterého Bih chtél pro ngj
samého, nemlize sdm sebe plné¢ nalézt, leC v opravdovém darovani sebe
samého.“” Toto se tyka kazdého ¢loveka, jako osoby, stvoirené k Bozimu obrazu,
jak muze, tak Zzeny. Ontologické tvrzeni, zde obsazené, ukazuje také na eticky
rozmér povolani osoby. Zena nemiize nalézt samu sebe jinak nez darovanim lasky
druhym.

Od ,,pocatku* byla Zena - tak jako muz - stvofena a*“postavena® Bohem
pravé do tohoto fadu lasky. Pocate¢ni hiich nezrusil tento fad, neSkrtl ho
nenavratné. Dokazuji to biblicka slova z protoevangelia (srv. Gn 3,15). V téchto
uvahach jsme pozorovali ojedinélé misto ,,zZeny “ v tomto klicovém textu Boziho
zjeveni. Dale musime zdiraznit, jak tdZ Zena, ktera se stava biblickym ,,vzorem®,
ma své misto 1 v eschatologické perspektivé svéta a Clovéka, vyjadiené v knize
Zjeveni svatého Jana.*”® Je to , Zena, odénd sluncem*, s mésicem pod nohama a s
korunou z dvanacti hvézd kolem hlavy (srv. Zj 12,1). Mlzeme fici: ,,Zena “ podle
miry kosmu, podle miry celého dila stvofeni. Soucasné trpi ,,bolesti a muka pied
porodem* (Zj 12,2) jako Eva, ,,matka vSech zivych* (Gn 3,20). Trpi také proto, Ze
,,S¢ postavil pfed zenu, ktera méla rodit” (Zj 12,4), ,,velky drak - stary had* (Zj
12,9), znamy uz z protoevangelia: zloduch, ,,otec 17i*“ a hichu (srv. Jan §,44). Hle:
,,stary had“ chce pohltit ,,dit¢*“! Vidime-li v tomto textu ozvénu evangelia détstvi
(srv. Mt 2, 13.16), miizeme se domnivat, Ze v biblickém vzoru ,,Zeny* je vepsan
od zacatku az do konce dé&jin zapas proti zlu a proti Zloduchu. Je to také zapas o
cloveka, o jeho prave dobro, o jeho spdasu. Nechce nam bible fici, Ze pravé v
,zen¢, v Evé - Marii, zaznamenavaji déjiny dramaticky zapas o kazdého Cloveka,
zapas o jeho zdkladni ,,ano* nebo ,,ne* Bohu a jeho vé¢nému planu s clovékem?

Jestlize dastojnost zeny svéd¢i o lasce, kterou piijima, aby zase ona
milovala, zdd se, Ze nam biblicky obraz ,,zeny* prozrazuje také, jaky je pravy

392 vat. kon., pastoralni konst. o cirkvi v dne$nim svété Gaudium et spés, 24.
89 Srv. v piiloze ke spisim sv. Ambroze, In Apoc., IV, 3-4: PL 17,876; Pseudo-Augustinus, De symb. ad catech. Sermo IV: PL
40,661.
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zpuisob lasky, ktera tvori skutecné povolani Zemy. Jde tu o povoldni v jeho
prvotnim, takika univerzalnim smyslu, které se pak zkonkrétiuje a vyjadiuje v
mnoha ,,povolanich® Zeny v cirkvi a ve svété. Mravni sila Zeny a jeji sila duchovni
se poji s védomim, ze Biih ji svéiuje zvldstnim zpiisobem Clovéka, lidskou bytost.
Ptirozeng, Blih svétuje kazdého €loveka 1 vSem ostatnim jednotliveiim. Ale toto
sveéfeni se tyka zvlasStnim zpisobem Zeny - praveé proto, Ze je zenou, a to zejména
rozhoduje o jejim povolani.

Mravni sila Zeny, naCerpana z tohoto védomi a z této divéry, je vyjadiena v
premnohych Zenskych postavach ze Starého zdkona, z Kristovych dob a dalSich
obdobi az do naSich dnfl.

Zena je silnd védomim svéiené iilohy, je silna skute¢nosti, Ze Bth ,,ji svéfuje
clovéka®, vzdy a vSude, 1 v podminkach spolecenské diskriminace, v jakych se
muze nalézat. Toto védomi a toto zdkladni povoldni mluvi Zené¢ o dustojnosti,
které se ji dostava od Boha, a to ji €ini ,,silnou* a upeviiuje to jeji povolani. Timto
zpusobem ,,silnd zena® (srv. Pf 31,10) je nenahraditelnou oporou a zdrojem
duchovni sily pro jiné, ktefi si uvédomuji velké energie jejiho ducha. Témto
,,dokonalym zZenam* za mnoho vdé&¢i jejich rodiny a nékdy celé narody.

V na$i dobé umoznuji uspéchy védy a techniky dosahnout hmotného
blahobytu v mife dosud netusené. Tento blahobyt pfeje nékterym, ale jiné
vytlacuje na okraj spole¢nosti. TakZe tento jednostranny pokrok miize s sebou nést
1 postupnou ztratu citlivosti pro clovéka, pro to, co je podstatne lidske. V tomto
smyslu pfedev§im naSe doba ocekdva projeveni onoho ,,tviirciho ducha“ Zeny,
ktery by zajistil citlivost pro ¢lovéka za vSech okolnosti, prosté proto, Ze je clovek!
Tedy proto, Ze ,,nejvétsi je laska* (1 Kor 13,13).

Proto pozorna cetba biblického obrazu ,,zeny* - od knihy Geneze az po
Zjeveni - potvrzuje, v Cem zalezi dhstojnost a povolani zeny a co je v ni
nezmeénitelné a neztraci aktualnost, protoze to ma sviij ,,nejhlubsi zaklad v Kristu,
ktery je tyz vcera, dnes 1 navéky“.61 Jestlize Blh svéril Clovéka zvlastnim
zpusobem zen¢, neznamend to snad, ze od ni ocekava Kristus naplnéni
kralovskeho kneézZstvi® (1 Petr 2,9), onoho bohatstvi, jez daroval lidem? Kristus,
nejvyssi a jediny knéz nové a vééné timluvy a snoubenec Cirkve, podrobuje toto
dédictvi Otci prostiednictvim Ducha svatého, aby byl Blh ,,vSechno ve vSech® (1
Kor 15,28).%

Potom se definitivné naplni pravda, ze ,, nejveétsi je laska“ (1 Kor 13,13).

612 vat. kon., pastoralni konst. o cirkvi v dne$nim svété Gaudium et spes, 10.
62 Srv. 2. vat. kon., dogm. konst. o cirkvi Lumen gentium, 36.
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»Kdybys znala Bozi dar*

31. ,Kdybys znala Bozi dar*“ (Jan 4,10), fika Jezi§ Samarance pii jednom z
podivuhodnych rozhovort, které dokazuji, jakou mél uctu k distojnosti kazdé
zeny a k povolani, jeZ ji umoziuje ucast na jeho mesiasském poslani.

Tyto naSe ivahy, které nyni kon¢i, jsou zaméieny na to, abychom poznali v
,,Bozim daru®, co on, Stvofitel a Vykupitel, svéfuje zen¢, kazdé zené. V Kristove
Duchu mitize totiz Zena objevit cely smysl svého Zenstvi a uzptsobit se takto pro
,,opravdové darovani sebe* druhym a tak ,,nalézt sebe samu*.

V Marianském roce si cirkev preje podekovat Nejsvetéjsi Trojici za
Ltajemstvi zeny®, - kazdé Zeny - a za to, co je véCnou mirou jeji Zenské
distojnosti, za ,,velkd Bozi dila®, kterd se v historii lidskych generaci naplnila na
ni a jejim prostiednictvim. Vzdyt konec koncii, neuskutecnilo se v ni a jejim
prostfednictvim to, co je nejvétsi v déjinach ¢loveéka na zemi: Ze se sam Buh stal
Clovékem?

Cirkev tedy vzdava diky za vsechny Zeny a za kazdou z nich: za matky,
sestry, manzelky; za Zeny, zasvécené Bohu v panenstvi; za Zeny, vénujici se
mnoha a mnoha lidskym bytostem, jez o¢ekavaji neziStnou lasku jiného clovéka;
za 7zeny, které bdi nad lidskou bytosti v roding, jez je zdkladnim znamenim
lidského spolecenstvi; za Zeny, které pracuji v zaméstnani; za Zeny, které nesou
n¢kdy velkou spolecenskou zodpovédnost; za Zzeny ,,dokonalé* 1 za Zeny ,,slabé®,
za vSechny: tak jak vySly z Boziho srdce, v celé krase a bohatosti svého Zenstvi,
tak jak byly obejmuty jeho vécénou Laskou; tak jak jsou spolu s muzem
poutnicemi na této zemi, kterd je v tomto Case ,,vlasti“ lidi a méni se leckdy v
,Slzavé udoli*; tak jak prijimaji zdaroven s muzem spolecnou odpovednost za
osudy lidstva, podle kazdodennich potieb a podle konecného urceni, které ma
lidsk4 rodina v Bohu, v 1in¢ nevyslovné Trojice.

Cirkev de€kuje za vSechny projevy zZenskeho ,, tviirciho ducha®. které se
vyskytly v prabéhu d&jin, mezi vSemi lidmi a narody. Dé&kuje za vSechna
charizmata, ktera Duch svaty ustédiuje zenam v déjindch Boziho lidu, za vSechna
vitézstvi, za néz vdeci jejich vite, nadéji a lasce: dékuje za vSechny plody Zenské
svatosti.
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Soucasné prosi cirkev, aby tyto nedocenitelné ,,projevy Ducha® (srv. 1 Kor
12,4 n.), které byly velkoryse udé€leny ,,dceram* vécného Jeruzaléma, byly peclivée
uznany, zhodnoceny, aby ,,byly k spolecnému prospéchu* cirkve a lidského rodu,
zejména v naSich dobach. KdyzZ cirkev pifemita o biblickém tajemstvi ,,Zeny*,
modli se, aby vSechny Zeny nalezly v tomto tajemstvi samy sebe a své ,,nejvyssi
povolani®.

Maria, ktera predchéazi celou cirkev ve vite, lasce a dokonalé jednoté s
Kristem®, kéZ nam viem vyprosi take tento plod v roce, ktery jsme ji zasvétili, na
prahu tfetiho tisicileti od Kristova ptfichodu! S témito pranimi udéluji vSem
veficim, a zeyména zendm, sestram v Kristu, své apostolské poZehnani.

Dano v Rimé, u sv. Petra,
15. srpna, o slavnosti Nanebevzeti nejsv. Panny Marie, roku 1988,
v desatém roce naSeho pontifikatu.

Jan Pavel 1I.
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