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Biskupum,
knézim a jahniim,
reholnikim a reholnicim,
vericim laikium
a vsem lidem dobré viile
O Zivoté ktery je nedotknutelné dobro



UvVOD

1. Evangelium Zzivota (Radostnd zvést o zivote) tkvi pevné v zdkladech JeziSova poselstvi. Je
cirkvi s laskou kazdodenné pfijimana a musi byt také se stateCnou vérnosti hlasana jako zprava,
ktera je urcena lidem kazdého véku a kazd¢ kultury.

Na pocatku vlastniho vykoupeni clovéka je ohlasovano narozeni Ditéte jako néco nesmirné ra-
dostného: "Zvéstuji vam velikou radost, radost pro vSechen lid: V mésté Davidové se vam dnes
narodil Spasitel - to je Kristus Pan" (Lk 2,10-11). Byla to jisté velika radost, protoZe to bylo naro-
zeni samotného Spasitele. AvSak Kristovo narozeni ukazuje také plny vyznam narozeni kazdého
¢lovéka, a proto tato radost z Mesiase je zdkladem i naplnénim radosti nad kazdym ¢lovékem, ktery
se rodi (srov. Jan 16,21).

Jezi§ zdiraznuje zvlaStni vyznam svého spasitelného poslani a fika: "J4 jsem pfisSel, aby méli
zivot a méli ho v hojnosti" (Jan 10,10). Mluvi skute¢né o zivoté "novém" a "vééném", ktery je za-
loZen na spolecenstvi s Otcem a k némuz je vyslovné kazdy ¢lovék v Synu povolan skrze Ducha,
ktery posvécuje. A pouze v takovém "zivoté" nachézeji svlj plny vyznam vSechny soucdsti 1 oka-
mziky lidského zivota.

Neporovnatelna hodnota lidské osobnosti

2. Clovék je zvan do plnosti Zivota, ktery daleko pfesahuje hranice jeho Zivota zde na zemi, pro-
toze spociva v ucasti na zivot¢ samotného Boha.

Nadpfirozeny rozmé&r tohoto povolani jen jesté vice zdiraziiuje velikost lidského Zivota a jeho
cenu 1 v jeho ¢asném rozméru. Nebot’ Zivot v Case je zakladni podminkou, vlastnim pocatkem a
neodd¢litelnou soucasti celého a jedineCného vyvoje existence ¢loveka. Nezaslouzené a neoceka-
vang je tento vyvoj ozafovan piislibem bozského zivota a je obnovovan darem Zivota, ktery dosah-
ne svého plného zavrSeni v zivoté véném (srov. 1 Jan 3,1-2). Zaroven vsak toto nadpiirozené po-
volani plsobi, ze povaha pozemského Zivota je pro kazdého muze ¢i Zenu rozdilna. Je to totiz
zalezitost nikoli "posledni", ale ve skute¢nosti "pfedposledni". Piesto vSak je Zivot "véc posvatnad",
nam docasné svétend k tomu, abychom ji podle zadvazku svého ukolu stfeZili a ptivedli k dokona-
losti skrze lasku a tim, Ze sebe samotné darujeme Bohu a brattim.

Cirkev vi, Ze tato Radostné zvést o Zivoté, kterd ji byla svéfena od Pana’, nachézi ohlas v nitru
jednoho kazdého €loveka, at’ uz vefi nebo ne, protoZze mu podivuhodnym zpiisobem odpovida tim,
ze jeho ocekavani nekone¢nym zptsobem pievysuje. Naprosto kazdy Clovek je totiz schopen, 1 pies
vSechny nesnaze a pochybnosti, ma-li srdce oteviené pro pravdu a dobro, ve svétle vlastniho rozu-
mu a s tajemnou pomoci milosti dojit k poznani pravdy a rozeznat dobro, které je vepsano jako
piirozeny zakon v jeho srdci (srov. Rim 2,14-15), Ze totiz Zivot &lovéka je posvatny a dobry od sa-
motného jeho pocatku az do naprostého konce a kazda lidska bytost ma pravo, aby toto své zaklad-
ni dobro chépala jako néco, co musi byt s nejvySsim usilim ochraiiovano. Na uznani tohoto prava
lidi je zaloZena spole€nost 1 politické souZiti.

! Slova "evangelium Zivota" (Radostna zv&st o Zivot&) se jako takova v Pismu svatém piimo nevyskytuji. Pesto viak
zcela odpovidaji vlastni podstaté biblického poselstvi.



Predevsim je tfeba, aby toto pravo obhajovali a podporovali ti, kdo véfi v Krista a uvédomuji si
tuto podivuhodnou pravdu, kterou ptipomné¢l také 2. vatikansky koncil: "Vzdyt svym vtélenim se
jistym zptisobem spojil s kazdym &lovékem on sam, Bozi Syn."? Tak tedy v této udalosti spasy se
nejen projevuje nekonecnd laska Boha, ktery "... tak miloval svét, ze dal svého jednorozeného Sy-
na" (Jan 3,16), ale i neporovnatelna hodnota kazdého lidského jedince.

Sama cirkev, kdyZ upfimné& zkoumala tajemstvi vykoupeni, s novym uzasem v dusi® si uvédo-
muje tuto hodnotu a chépe, ze je povolana k tomu, aby lidem vSech dob hléasala toto "evangelium" —
radostnou zvést, pocatek nepiemozitelné nadéje a pravé radosti pro kazdé obdobi dé&jin. Evangelium
o lasce Boha k lidem, evangelium o hodnoté osobnosti a jedinecné evangelium o samotném Zivote
tvori jedno nedélitelné evangelium — radostnou zvést.

Proto ¢lovek sam, zivy ¢lovek, piedstavuje prvni a zakladni cestu cirkve.*

Nové hrozby pro lidsky Zivot

3. Do mateiské péce cirkve je tedy skrze tajemstvi Boziho Slova, které se stalo té¢lem (srov. Jan
1,14), svéten kazdy clovek. Proto neni mozné, aby jakdkoliv hrozba, ktera se dotykéd dlstojnosti
cloveka a jeho zivota, nenalézala zaroven ohlas v nejhlub$im nitru cirkve, nezasahovala ji v samém
jadru viry ve vykupitelské vtéleni Boziho Syna a nezavazovala ji jesté vice k onomu poslani nést
Radostnou zvést o zivote do celého svéta a kazdému stvoreni (srov. Mk 16,15).

Toto hldséani je naléhavé zvlasté dnes, kdy zivotu lidi i narodt hrozi znasobena a mnohem drs-
n¢jsi nebezpeci, zvlasté pokud jsou slabi a nedovedou se nalezité branit. K diiveéjsim krutym po-
hromam, jako jsou bida, hladomor, morové epidemie, valky a jind bezpravi, pfistupuji nové hrizy
jinych druht i rozméra.

Jiz 2. vatikansky koncil se smutkem v srdci ve svém dokumentu, ktery se tyka nasi doby, vy-
pocital Cetné zloCiny a utoky proti lidskému zivotu. S odstupem tficeti let nyni jménem celé cirkve
znovu opakujeme stejné myslenky se stejnou naléhavosti a spole¢né s timto koncilem znovu litu-
jeme téchto zlo¢inli v presvédceni, ze zde tlumocime spravné minéni kazdého ¢loveka s Cistym
svédomim: "VSechno, co je pfimo proti Zivotu, jako vrazdy vSeho druhu, genocidy, potraty, eutana-
zie 1 dobrovolna sebevrazda; cokoli poruSuje nedotknutelnost lidské osoby, jako mrzaceni, télesné
nebo dusevni muceni, pokusy o psychické nasili; co urdzi lidskou dustojnost, jako nelidské zivotni
podminky, svévolné véznéni, deportace, otroctvi, prostituce, obchod se Zenami a mladistvymi; a
také hanebné podminky prace, kdyz je s d€lniky zachazeno jako s pouhymi vyrobnimi prostiedky, a
ne jako se svobodnymi a odpovédnymi osobami: vSechny tyto véci a jim podobné jsou opravdu
ostudné, vnaseji ndkazu do lidské civilizace a poskvriuji vice ty, kteti je délaji, nez ty, ktefi trpi

bezpravi, a velice zneuctivaji Stvofitele."

4.  BohuzZel, nic nenasvédCuje tomu, ze by se tento znepokojivy stav véci zmensoval, ba naopak,
1ze spiSe pozorovat jeho rozsifeni. Véda a technika poskytuji ve svém rozvoji stale nové prostiedky
a nabizeji tim zaroven nové zplsoby, jak utocit na distojnost ¢lovéka. Vytvaii se a upeviiuje nova

kulturni situace, ve které zlo€iny proti lidskému zivotu dostavaji dosud nevidanou, a je-li to viitbec

2 2. vatikansky koncil, GS 22

® Srov. Jan Pavel 11., encyklika Redemptor hominis (4.3.1979),10: AAS 71 (1979), 275.
* Srov. tamtéz, 14.

® 2. vatikansky koncil, GS 27.



mozné, jestée mnohem horsi podobu. Z toho vyplyvaji nové zavazné problémy: nebot’ i vefejné mi-
néni omlouva z velké ¢asti zloCiny proti zivotu s odivodnénim, ze jednotlivec ma pravo na svobo-
du. Z toho diivodu nejen ze je zaruCena beztrestnost téchto zlo¢intl, ale dokonce jsou schvalovany
vefejnymi autoritami, takze ti, kdo se jich dopoustéji, jednaji zcela svobodné, n¢kdy i za pomoci
prostiedkl bezplatné zdravotnické péce.

To vSe vede k jednoznacnému zavéru, ze je tfeba hloubéji a jinym zplisobem uvazovat o sa-
motném zivoté a posuzovat vztahy mezi lidmi. Fakt, ze zdkony mnohych statl se zcela odchyluji
od zakladnich principt svého zakonodarstvi a nejen Ze zadnym zptisobem takové jednani proti Zi-
votu netrestaji, ale dokonce je uznavaji za legitimni, je jistym znepokojujicim znamenim o zavaz-
ném upadku moralky. Co dfive bylo jednomysIlné povazovano za zloCin a bylo odsuzovéno spolec-
nym smyslem pro ¢est, postupné je minénim spolecnosti pfijimano. Sama Iékaiska véda, ktera je
svou podstatou urcena k tomu, aby pecovala o lidsky Zivot a chranila ho, je stale vice ochotna pro-
pujcovat se k témto ¢inlim, namifenym proti lidské osob¢, a tim ztraci svou vlastni tvar, sama si
protifeci a snizuje vaznost téch, kteti ji provozuji. V podobnych kulturnich i zdkonodarnych souvis-
lostech vidime, ze k feSeni existujicich zdvaznych demografickych, socidlnich i rodinnych problé-
md, jimiz trpi mnohé narody na zemi a jimz je tieba vénovat rozumnou a ucinnou péci ze strany
jednotlivych nérodnich i mezinarodnich organizaci, jsou ¢asto predklddany mylné a Spatné navody,
které jsou zcela v rozporu s pravdou a se skutecnym dobrem lidi i stati.

Zavér, ktery z toho vyplyva, je naprosto otiesny. Dojima a znepokojuje nas nejenom zanik toli-
ka lidskych zivott, at’ uz dosud nenarozenych nebo slabych a bezmocnych, ale stejné tak to, ze sa-
mo svédomi ¢lovéka je do té miry zasaZeno Siroce rozvolnénymi mezemi jednéni, Ze stale hire a
obtizn&ji chape rozdil mezi dobrem a zlem v téch vécech, které se dotykaji zakladniho dobra lid-
ského Zivota.

Ve spolecenstvi se vSemi biskupy svéta

5. Okolnostmi, které vazné ohrozuji zivot ¢lovéka v dneSni dobé¢, se zabyvalo mimoradné zase-
ddni kardinali konané v Rimé& od 4. do 7. dubna 1991. Siroce a podrobné byla projednavana otdzka
novych pohledi na lidskou rodinu, zvlasté pak na kiestanské spolecenstvi. S jednomyslnym sou-
hlasem na mé naléhali kardinalové, abych s vesSkerou autoritou Petrova nastupce znovu zduraznil
nedotknutelnost lidského zivota, kterd je v dneSnich podminkach ohroZovéna z riznych stran.

Vyhovél jsem jejich prosbdm a napsal jsem o svatoduSnich svatcich roku 1991 osobni dopis
kazdému bratru biskupovi, aby v duchu bratrské jednoty biskupli pomohl pti vypracovani doku-
mentu na toto téma.® Z hloubi srdce dékuji viem biskuptim, ktefi odpovédéli a poskytli ndm velmi
hodnotné informace, ndvrhy a tivahy. Tak i oni dosvéd¢ili svym souhlasem a hlubokym ptesvédce-
nim, Ze maji ucast na naukovém 1 pastoracnim dile cirkve pti hlasani Radostné zvésti o Zivote.

V témze dopise, n€kolik dni po stém vyro¢i vydani dokumentu Rerum novarum, upozornili
jsme vSechny na tuto jedine¢nou podobnost: "Tak jako pied sto lety byli d€lnici omezovani ve
svych zakladnich pravech a cirkev se jich statecné zastavala a hldsala, ze prava d€lnika jakoZto
osoby jsou posvatnd, tak 1 v nasi dobé&, kdyz jina skupina lidi je utiskovana ve svém pravu na zivot,
cirkev chape, Ze musi se stejnou odvahou proptj¢it svilj hlas tém, ktefi ho nemaji. Jeji evangelijni

® Srov. Dopis viem bratfim v biskupském tfadu o Evangelium vitae (19.5.1991): Insegnamenti XIV,1 (1991), 1293 -
1296.



volani se totiz vzdy zastava chudych tohoto svéta, ktefi jsou ohroZzovani a v opovrzeni a jejichz
lidska prava jsou poméovélna.”7

Dnes vsak je toto zakladni pravo na Zivot odpirano mnoha slabym a bezbrannym lidem, zv1asté
pak dosud nenarozenym détem. Jestlize na konci minulého stoleti cirkev nemohla mléet k bezpravi,
které se tehdy rozmahalo, tim spiSe nelze mlcet dnes, kdy k socialnim kfivddm minulého stoleti —
dosud bohuzel neodstranénym — se na tolika mistech ve svété ptipojuji jeste t€zsi nespravedlnosti a
utiskovani, které jsou dokonce myln¢ povazovany za znaky néjakého nového svétového radu, ktery
ma byt nastolen.

Proto vznikla ve spolupraci s biskupy celého svéta tato encyklika, kterd sleduje predevsim to,
aby byla opét jasné a jednoznacné potvrzena hodnota lidského Zivota a jeho nedotknutelnost a za-
roven aby byla vSem lidem i1 kazdému jednotlivci ve jménu samotného Boha adresovana tato du-
razna vyzva: chran a opatruj, miluj a zachovavej zivot, zZivot kazdého cloveka! Pouze na této cesté
naleznes spravedlnost a pokrok, pravou svobodu, pokoj a §tésti!

Kéz dojde tento hlas ke kazdému synovi i ke kazd¢é dcefti cirkve! Kéz se dotkne vSech lidi dobré
vile, kterym lezi na srdci dobro kazdého jednotlivee, at’ muze ¢i zeny, i osud celé lidské spole¢nos-
ti!

6. Spojeni v hlubokém spolecenstvi s jednotlivymi bratfimi a sestrami ve vife a vedeni upfim-
nym pratelstvim ke vSem lidem touzime znovu zdiraznit a vyhlasit Radostnou zveést o Zivoté, tento
jas pravdy ozafujici svédomi, jasné svétlo, které uzdravuje temnd mista, nevycerpatelny zdroj jisto-
ty a sily, ktery nas stale povzbuzuje, abychom vzdy vychazeli vstfic vyzvam, se kterymi se setka-
vame na sv¢ cesté. Kdyz uvazuji o bohatych zkuSenostech, které jsme ziskali v Roce rodiny, chtél
bych jakoby dopsat onen list, ktery jsem tehdy poslal "kazdé opravdové a pevné rodin¢€ v kazdé
zemi svéta"®. S novou divérou v dusi hledim na jednotliva domaci spoledenstvi a pieji si, aby byla
stale obnovovana a v kazdém ohledu podporovéana v§emi, kdo maji za tikol jim pomahat, aby zvlas-
t¢ dnes, kdyz se rodina ocitd uprostied mnoha nesnazi a tézkych ohrozeni, byla podle vécného
tradku Boziho zachovéna jakoZto "svatyng Zivota"®.

Jednotlivym ¢Elentim cirkve, lidem, kteri jsou urceni pro zivot a slouzi Zivotu, adresujeme tuto
intenzivni vyzvu, abychom mohli spole¢né tomuto nasemu svétu nabidnout nové diikkazy o nadéji a
zéarovenn dosdhnout toho, aby rostla spravedlnost a upeviiovalo se pouto vzajemnosti mezi lidmi,
aby se rozvinula nova kultura lidského zivota a byla vybudovana opravdova civilizace pravdy a
lasky.

" Tamtéz, 1294.
® Dopis rodinam Gratissimam sane (2.2.1994),4: AAS 86 (1994), 871.
® Jan Pavel IL, encyklika Centesimus annus (1.5.1991), 39: AAS 83 (1991), 842.



. KAPITOLA

Prolita krev tvého bratra kri¢i ke mné ze zemé

Soucasna nebezpedi pro lidsky Zivot

""Povstal Kain proti svému bratru Abelovi a zabil jej" (Gn 4,8): u samotného pocatku nasili pro-
ti Zivotu

7. "Vzdyt Bih smrt neucinil, ani se netési ze zahynuti zivych. Stvofil totiz vSechno, aby to bylo
.. Biih totiz stvoril ¢lovéka k nedotknutelnosti a u¢inil ho obrazem vlastni nepomijivosti. Dablovou
zavisti vSak vesla do sveta smrt, a kdo patii k nému, zakusi ji" (Mdr 1,13-14, 2,23-24).

Radostné zvésti o Zivoté, ktera zaznéla jiz na zacatku, kdy byl ¢loveék stvoren k obrazu Bozimu
a predurcen k plnému a dokonalému zivotu (srov. Gn 2,7; Mdr 9,2-3), odporuje bolestna skutecnost
smrti, ktera prisla na svet a polozila stin marnosti na cely lidsky zivot. Smrt sem vstoupila jako
dusledek d’ablovy zavisti (srov. Gn 3,1.4-5) a ne kvuli hiichu prvnich lidi (srov. Gn 2,17; 3,17-19).
Vnikla na svét nasilim, kdyz Kain zabil svého bratra Abela: "Kdyz byli na poli, povstal Kain proti
svému bratru Abelovi a zabil jej" (Gn 4,8).

Tato prvni vrazda je vymluvné popisovdna v knize Genesis jako piiklad udalosti, ktera se
dodnes ve stale vétsi mife opakuje v lidskych déjinéch.

Prectéme si znovu tento davny biblicky piibéh, ktery nam v naprosté jednoduchosti nabizi hlu-
boké pouceni.

Abel se stal pastyiem ovci, ale Kain se stal zemédélcem. Po jisté dobé piinesl Kain Hospodinu
obétni dar z plodin zemé. Také Abel prinesl obét ze svych prvorozenych ovei a z jejich tuku. I shlédl
Hospodin na Abela a na jeho obétni dar, na Kaina vsak a na jeho obétni dar neshlédl.

Proto Kain vzplanul velikym hnévem a zesinal ve tvari. I rekl Hospodin Kainovi: "Proc jsi tak
vzplanul? A proc¢ mas tak sinalou tvar? Coz neprijmu i tebe, budes-li konat dobro? Nebudes-li ko-
nat dobro, hirich se uvelebi ve dverich a bude po tobé dychtit, ty vsak mas nad nim viadnout."

1 promluvil Kain ke svému bratru Abelovi: "Pojdme ven." A kdyz byli na poli, povstal Kain
proti svému bratru Abelovi a zabil jej.

Hospodin iekl Kainovi: "Kde je tviij bratr Abel?" Odvétil: "Nevim. Cozpak jsem strdzcem své-
ho bratra?" Hospodin pravil: "Cos to ucinil! Slys, prolita krev tvého bratra kric¢i ke mné ze zemé.
Budes nyni proklet a vyvrZen ze zemé, kterd rozevrela sva usta, aby z tvé ruky prijala krev tvého
bratra. Budes-li obdélavat piidu, uz ti nedad svou silu. Budes na zemi psancem a Stvancem.”

Kain Hospodinu odvétil: "Muj zlocin je vétsi, nez je mozno odcinit. Hle, vypudil jsi mé dnes ze
zemé. Budu se muset skryvat pred tvou tvari. Stal jsem se na zemi psancem a Stvancem. Kazdy, kdo
mé najde, bude mé moci zabit. "

Ale Hospodin rekl: "Nikoli, kdo by Kaina zabil, bude postizen sedmerondsobnou pomstou." A
Hospodin poznamenal Kaina znamenim, aby jej nikdo, kdo ho najde, nezabil.

Kain odesel od tvare Hospodinovy a usadil se v zemi Nodu, vychodné od Edenu (Gn 4,2-16).

8.  Kain "vzplanul velikym hnévem a zesinal ve tvaii", protoze "Hospodin shlédl na Abela a na
jeho obétni dar" (Gn 4,4). Bible ml&i o tom, pro¢ dal Hospodin piednost Abelové obéti pred Kaino-



vym darem. Ale poucuje nas, ze ackoliv si Bith vybral Abelovu obé&t, presto nepiestal s Kainem
rozmlouvat. Napomina ho a zdiiraziuje jeho viastni svobodu ve vztahu ke zlu: ¢lovék neni zadnym
zpusobem pieduréen k tomu, aby konal zlo. Stejn¢ jako predtim Adam, je i Kain zlakén zlovolnou
silou hiichu, ktery jako lita Selma stroji tklady jeho srdei, dokud ho nepolapi. Ale i Kain ziistava ve

n

vztahu ke hiichu svobodny. Mize a musi ho pifemoci: "... bude po tob¢ dychtit, ty vSak mas nad
nim vladnout!" (Gn 4,7) Ale nad Hospodinovym napomenutim vitézi zavist a hnév, a tak Kain na-
padé bratra a zabiji ho. V Katechismu katolické cirkve ¢teme: "Pismo ve vypravéni o tom, jak Kain
zabil Abela, odhaluje, Ze jiz od pocatku lidskych dé&jin byl v ¢lovéku hnév a zadostivost jako na-
sledky prvotniho h¥ichu. Clovék se stal nepfitelem svého blizniho."™

Bratr zabiji bratra. Jako pfi prvni bratrovrazdg, tak i pti kazdé dalsi vrazdé je porusovano "du-
chovni” pribuzenstvi, kterym je spojovana v jedno cela lidska rodina'!, v niZ vsichni maji ucast na
jedine¢ném dobru, totiz na stejné diistojnosti viech lidi. Casto je porusovano pribuzenstvi "téla a
krve", kdyz je ohroZzovan zivot i v samotném vztahu mezi rodi¢i a détmi, jako naptiklad u potratu,
nebo kdyz se v $ir§im okruhu rodiny nebo pfibuznych schvaluje nebo dopousti eutanézie.

Za kazdym nasilim vi¢i bliznimu se skryva ustupek "logice” Zlého, toho, ktery byl "vrahem od
pocatku" (Jan 8,44), jak pfipomind apostol Jan: "Nebot to je zvést, kterou jste slySeli od pocatku:
abychom se navzdjem milovali. Ne jako Kain, ktery byl z d’abla a zabil svého bratra" (1 Jan 3,11-
12). Tak zabiti bratra je jiz na samém usvité lidskych déjin smutnym svédectvim toho, jak velice
rychle se rozrista zlo: vzpouru ¢lovéka proti Bohu v raji vzapéti doprovazi boj ¢lovéka proti ¢love-
ku na Zivot a na smrt.

Po zlo&inu Biih zasahuje, aby pomstil zabitého. Pfed pohledem Boha, ktery se ho po Abelové
smrti pta, Kain nejen Ze se nestydi a nezdda o odpusténi, ale jest¢ arogantné odpovida: "Nevim.
Cozpak jsem strazcem svého bratra?" (Gn 4,9) "Nevim": 1zi se Kain snazi zakryt svij zlo¢in. D¢lo
se to v minulosti a Casto se stava i dnes, Ze se hledaji rozlicné nazory a ditvody, které maji slouzit k
ospravedlnéni a zakryti nejhorSich zlo¢int proti ¢lovéku. "Cozpak jsem strazcem svého bratra?":
Kain nechce na bratra ani myslet ani plnit onu povinnost, kterou je vazan vici svému bliznimu.
Mimod&k nas napada souvislost s dnesni situaci, kdy €lovek zcela ztraci jakykoliv smysl pro po-
vinnost vici druhému ¢lovéku. Dokladem toho je stale vice chybg&jici pocit sounalezitosti se slab-
Simi ¢leny spolecnosti, jako jsou napft. stafi, nemocni, ptist€éhovalci a déti, coz se Casto objevuje jak
ve vztazich mezi narody, tak vSude tam, kde se jedna o otazky samotné lidské existence, svobody a
miru.

9.  Ale Bith nemiize zlocin prejit beztrestne: ze zemé, do niz byla prolita, vola krev zabitého, aby
Biih zjednal spravedlnost (srov. Gn 37,26; 1z 26,21; Ez 24,7-8). Z tohoto textu Cerpé cirkev vyraz
"hiichy, které pfed Bohem kii¢i o pomstu", mezi né€z patii predev§im timysIné zabiti.*? Pro Zidy
jako 1 pro ostatni starovéké narody je krev znamenim zivota, ba dokonce "krev ... je zivot" (Dt
12,23), a zivot, zvlasté lidsky, patii pouze Bohu: protoze ten, kdo uklada o Zivot cloveku, jako by
vkladal ruku na samotného Boha.

Kain je proklet Bohem i samotnou zemi, ktera mu odmitne dat své plody (srov. Gn 4,11-12). Je
potrestan: bude sklizet opusténost a samotu. Smrtonosné nasili od zdkladli méni prostiedi lidského

109259,
1 Srov. sv. Ambroz, De Noe, 26, 94-96: CSEL 32, 480-481.
12 Srov. Katechismus katolické cirkve, 1867 a 2268.



zivota. Zemé neboli "rajskd zahrada Eden" (Gn 2,15), krajina hojnosti, harmonickych vztahii a pra-
telstvi s Bohem, je nahrazena "zemi Nod" (Gn 4,16), mistem "bidy", samoty a vzdalenosti od Boha.
Kain bude "psancem a Stvancem na zemi" (Gn 4,14): bude ho stale doprovéazet pochybnost a nejis-
tota.

Avsak Buh, ktery je milosrdny, i kdyzZ tresta, "poznamenal Kaina znamenim, aby jej nikdo, kdo
ho najde, nezabil" (Gn 4,15): neni to tedy znameni, které¢ by ho oznacilo proto, aby byl vystaven
proklinani ostatnich lidi, ale aby byl chranén a ubranén ptede vSemi, ktefi by ho snad chtéli zahubit,
tiebas proto, aby pomstili Abelovu smrt. Ani vrah tedy neni zbaven své osobni diistojnosti, kterou
mu zarucuje sam Buh. Zde vidime pozoruhodné tajemstvi Bozi milosrdné spravedlnosti, jak o ni
vypravi svaty Ambroz: "Kdyz byla jednou spachana vrazda, coz je ten nejtézsi zloCin, jakmile se
objevil hiich, tam hned musel nastoupit zakon Bozi slitovnosti. Protoze kdyby vinik byl ihned po-
trestan, lidé by nikdy neprojevovali pfi trestani trpélivost a umirnénost, ale hned by viniky vystavili
trestu ... Blh ho tedy zapudil od své tvare a poslal ho do vyhnanstvi daleko od rodné zem¢; to pro-
to, ze Kain vymeénil lidskou laskavost za zvifeci krutost. Pfece vSak nechtél vrazdou potrestat vraz-
du ten, ktery radéji chce htisSnikovu napravu nez jeho smrt."*

"Cos to ucinil?" (Gn 4,10): oslabeni smyslu pro hodnotu Zivota

10. Rekl Pan Kainovi: "Cos to u¢inil? Prolita krev tvého bratra kfi¢i ke mné ze zem&" (Gn 4,10).
Hlas krve, kterou prolili lidé, neprestava kricet v kazdé dobé, projevuje se to pouze riznymi zpu-
soby.

Otéazka "Cos to u€inil?", kterou poloZzil Hospodin Kainovi, se stejné€ tak obraci i na ¢lovéka nasi
doby, aby si v celé §ifi uvédomil zdvaznost onéch piecinll proti zZivotu, kterymi je neustale pozna-
menavana lidska historie, aby hledal Cetné pticCiny, které k nim vedou a které je podporuji a aby s
co nejveétsi zodpoveédnosti zvazil dusledky pro samotnou existenci lidi 1 narodu, které z takového
jednani vyplyvaji.

Nekterd ohrozeni zivota pochazeji pfimo z pfirody a jsou jesté zvEétSovana trestuhodnou nedba-
losti a liknavosti lidi, ktefi by jim ¢asto mohli zabranit. Jind naopak jsou dusledkem nasilnosti a
nenavisti, stfetll z4jmi, které vedou lidi k zabijeni a valkam, krveprolévani a vyhlazovani celych
narodu.

Kdo by neznal ono nasili, paichané na zivoté miliont lidi, zvlasté déti, kteti diky nespravedli-
vému rozdélovani bohatstvi mezi narody a spolecenskymi tfidami Ziji v bid€, podvyzivé a hladu?
Nebo ono nasili spojené ne piimo s valkou, ale s hanebnym obchodem se zbranémi, ktery podporu-
je rozvoj ozbrojenych konfliktd a vede ke krveprolévani na celém svét€? A co teprve setba smrti,
kterou pusobi neuvazené narusovani ekologické rovnovahy, zlo¢inné rozsifovani drog, podporova-
ni sexudlnich praktik, které nejenom odporuji moralce, ale také znamenaji zavazna ohrozZeni pro
zivot? Neni jist¢ mozné vypocitat zde vSechna nebezpeci, ktera hrozi lidskému zivotu a v dnesni
dob¢ na sebe berou rozmanité zjevné i skryté podoby!

11. Nyni se soustfedime na jiny druh nasili, které se tyka zivota vznikajiciho a umirajiciho. Zde se
objevuji dosud neznamé rysy a vznikaji nesmirné zavazné otazky. Jsou to €iny, které pozvolna ve
védomi spolecnosti ztraceji charakter "provinéni" a ndhle dostavaji povahu "prava", takze je do-

13 De Cain et Abel, 11, 10,38: CSEL 32, 408.



konce pozadovano, aby byly uznany verejnym zdakonem a provozovany v ramci bezplatné zdravotni
péce. Tyto nasilné skutky zasahuji zivot pravé v téch situacich, kdy je nejkieh¢i a nemé zadnou
moznost se branit. A jeSté¢ mnohem horsi je, Ze tato bezpravi proti zivotu se déji pravé v roding,
ktera je svou podstatou urcena k tomu, aby byla "svatyni Zivota".

Jak je mozné, ze vznikla takova situace? Je tu vice pficin, které je tfeba brat v uvahu. Samot-
nym zakladem je urcity upadek lidské kultury, ktery s sebou nese pochybnosti o principech poznani
a moralky a pusobi, ze je stale obtiznéjsi jasné vidét hodnotu ¢loveéka a jeho prava a povinnosti. K
tomu piistupuji rozmanité obtize zivotnich situaci a vztahti, nékdy jesté zhorSené stavem spolecnos-
ti, v nichZ jednotlivci, manzelé i rodiny jsou ponechéni sami se svymi obavami. Jsou to vzdy ptipa-
dy extrémni chudoby, uzkosti nebo zoufalstvi, kde snaha o pteziti, nesnesitelna bolest nebo spacha-
né nasili, zvlast¢ vici Zenam, zpusobuji, Ze myslenky na ochranu a zachovani Zivota nékdy
vyzaduji statecnost az heroickou.

Toto vSe vysvétluje, alespon ¢astecné, jak se mohlo chépani hodnoty Zivota dnes tak "oslabit"
nebo zpochybnit, 1 kdyZ svédomi ndm neustale pfipomind, Ze zivot je posvatné a nedotknutelné
dobro. Stale vice se to ukazuje na faktu, Ze zlo¢iny proti pocinajicimu a kon¢icimu Zivotu se lidé
pokouseji zakryvat riznymi nazory lékaiské védy, které maji odvracet pozornost od toho, ze se zde
jedna o pravo na existenci jedné urcité lidské osoby.

12. Ve skute¢nosti 1 kdyz jsou tu mnohé a zavazné divody z oblasti socidlni problematiky, které
mohou vysvétlovat tuto velmi rozsifenou moralni nejistotu a rovnéz pochybnosti jednotlivet o je-
jich osobni zodpovédnosti, piece ziistava pravdou, Ze stojime pred daleko vétsi skutecnosti, ktera
muze byt oznacena jako opravdova a vlastni skutecnost hfichu, vyznacujici se spojenim s kulturou
namifenou proti lidské solidarité, s jakousi poc¢inajici "kulturou smrti". Ta se §ifi predevsim diky
prizniveim velkych kulturnich, ekonomickych a politickych proudu, kteti zdiirazituji vyznam spo-
le¢nosti sméfujici k tispéchu.

Kdyz posuzujeme véci timto zpisobem, mizeme mluvit v jistém smyslu o valce mocnych proti
slabym. Zivot totiz, ktery vyzaduje vice ohleduplnosti, lasky a péce, je povazovan za neuZiteény
nebo chdpan jako neunosna zatéZ, a proto je riznymi zpisoby odmitan. Kazdy, kdo pro svou ne-
moc nebo postiZeni, €i spiSe vilbec svou pfitomnosti na zemi, néjak omezuje Stésti a Zivotni Groven
téch, kteti se maji Iépe, je chapan téméf jako nepfitel, proti kterému je tieba se branit nebo ho zcela
odstranit. Vzniké zde jakési "spiknuti proti Zivotu", které nejenom Ze naruSuje vztahy jednotlivel k
jinym lidem a k rodindm a ke spolecenstvi, ale pokracuje i dale, dostava celosvétovy rozmér a roz-
biji 1 vazby mezi narody a staty.

13. Jak se stdle vice rozsifuje praxe potratu, jsou vynakladany stale vétsi prostiedky na to, aby se
nasly léky, jimiz je mozné zabit plod v matefském liné bez jakékoliv pomoci lékare. Zda se, Ze
védecké badani se v této oblasti zabyva pouze tim, aby byly objeveny jednodussi a G¢innéjsi pro-
sttedky proti zivotu, které by soucasné potrat zbavily jakékoliv rozumné kontroly i socialni odpo-
védnosti.

Je tu ovSem jesté antikoncepce, ktera je doporucovana jako nejucinnéjsi prostredek proti potra-
tu, bezpecny a dostupny vSem. Katolicka cirkev je potom obviniovéna, Ze prakticky podporuje po-
trat, kdyz stale trva na svém, ze podstata antikoncepce je nezdkonna. Pfi bliz§im pohledu se ukéze,
Ze je tato namitka sama o sobé mylna. Muize se jisté stat, Zze se néktefi uchyluji k prosttedkim anti-



koncepce, aby se vyhnuli zlu potratu. Jsou to vSak chybné ptedstavy o tom, co je dobro, které tkvéji
praveé v "antikoncepcnim mysleni", jez je velmi vzdalené myslence odpoveédného rodicovstvi, které
zavrsuje pravdivost kazdého uplného manzelstvi. Ve skute¢nosti dojde-li k poceti nechténého zivo-
ta, jesté se zvetSuje pokuseni potratu. Spolecenské klima, které podporuje potrat, se rozsitilo vy-
znamné tam, kde je odmitana nauka cirkve o antikoncepci. Bezpochyby antikoncepce a potrat jsou
v moralnim smyslu naprosto rozdilna zla. Jedno popira neporuSenou pravdu sexualniho aktu jako
vlastniho vyjadfeni manzelské lasky, druhé pak nici zivot ¢loveéka. To prvni odporuje ctnosti man-
zelské Cistoty, to druhé ctnosti spravedInosti a ve skutecnosti piestupuje piikazani "nezabijes".

Ackoli jsou to véci odlisné svou povahou i moralni zdvaznosti, ptece jsou spolu dokonale spo-
jeny jako plody jednoho stromu. Jisté se stane, ze se nékdo utké k antikoncepci nebo potratu proto,
ze ho k tomu donutily ¢etné Zivotni nesndze, které¢ ovsem nikoho neosvobozuji od toho, aby se ne-
snazil vzdy a za vSech okolnosti zachovavat Bozi zékon. Ale ve vétSin¢ ostatnich piipadi je u ko-
fene takového smysleni pozitkafstvi a odmitani osobni odpovédnosti ve vécech sexu. Dava se pred-
nost egoistickému pojeti svobody, které v poceti nového Zzivota vidi spiSe prekazku vlastni
seberealizace. A tak se Zivot, ktery by mohl vzniknout ze spojeni muZze a Zeny, stdva nepfitelem,
kterému je tfeba se vyhnout, a potrat je jedinou moznosti, jak fesit obtize, kdyz prosttedky antikon-
cepce selhaly.

Bohuzel, v mysleni lidi se stale vice stird rozdil mezi antikoncepci a potratem. Den ode dne
tomu také stale vice napomaha vyroba chemickych prostiedki, nitrodéloznich télisek a podkoznich
injekci, které jsou stejn¢ snadno distribuovany jako antikoncep¢ni prostiedky, ackoliv vlastné zasa-
huji ¢lovéka v nejranéjSim obdobi jeho zivota a zplsobuji ve skutecnosti potrat.

14. Podobné rtzné zpusoby umeélého oplodnéni, které zdanliveé slouzi zivotu a jsou obvykle s tim-
to zdmérem pouzivany, oteviraji zaroven moznosti pro nove tklady proti Zivotu. Kromé toho, Ze je
nelze akceptovat z ditvodli moralnich, protoze oddé€luji plozeni od lidského aktu manzelského spo-
jeni“, vykazuji tyto technické zptsoby dosti vysokou netispé$nost: ta se projevuje nikoli v tom, Ze
by nedoslo k oplodnéni, ale ze zarodek pak je velmi brzy vystaven nebezpeci smrti. Déale pak musi
byt vzdy oplodnéno vice zarodkl, které maji byt vloZzeny do liina Zeny, a ty, které jsou "piebytec-
né", jsou pak zni¢eny nebo pouzivany k védeckym vyzkumiim, kde pod zdminkou pokroku I¢kaf-
ské védy je ve skute¢nosti lidsky zivot redukovan na obycejny "biologicky materidl", s nimz lze
voln¢ nakladat.

Také prenatalni vyzkumy, které nevyvolavaji moralni namitky, jsou-li praktikovany jako pro-
sttedky nezbytné péce o dosud nenarozené déti, Casto napomahaji k ptipravé 1 vykonani potratu.
Tento tzv. eugeneticky potrat je vefejnym minénim pfijiméan na zaklad€ nespravné domnénky, Ze je
to v souladu s pozadavkem "zdravi". Toto minéni spojuje zivot s ur€itymi podminkami a odmita ho,
jestlize je omezen n¢jakym postizenim nebo nemoci.

V souladu s timto ndzorem se zaslo uz tak daleko, Ze vSeobecna a zékladni péce, jako napt. po-
trava, je odmitdna détem, které se narodily s néjakou téZkou vadou nebo nemoci. Pohled na nasi
dobu je tedy stale vice znepokojujici, jestlize se tu 1 tam objevuji vyzvy, aby krom¢ prava na potrat
byla ze stejnych divodi legalizovana také infanticida (zabiti ditéte). Tim bychom se vraceli do
obdobi barbarstvi, o némz jsme se domnivali, Ze bylo jiZ navzdy piekonané.

! Srov. Kongregace pro nauku viry, instrukce Donum vitae (22.2.1987): AAS 80 (1988), 70-102.



15. Nemensi nebezpeci hrozi tam, kde jsou nevylécitelné¢ nemocni a umirajici. V socialnim a kul-
tomu, aby zcela odstranili problém bolesti tim, ze ho prosté vylouci a urychli smrt v okamziku, kdy
se to jevi jako nejvhodnéjsi.

Casto k takovémuto rozhodnuti vedou nejriizngjsi divody, které oviem viechny maji stejné ne-
Stastny a hrozny vysledek. U nemocného to miize byt silny pocit tizkosti a nestésti, nékdy dokonce
zoufalstvi, zptisobeny dlouhym a silnym prozivanim bolesti. Leckdy je ohrozena jiz tak kiehka
rovnovaha v souziti jednotlivce a rodiny a je tu nebezpeci, ze ptes vSechnu pomoc Iékate i spolec-
nosti se nemocny bude citit zcela pfemozen svou bezmocnosti. Na druhé strané 1idé spojeni s ne-
mocnym silnym citovym poutem mohou byt ovladnuti pochopitelnym, i kdyz mylné chapanym
soucitem. VSechno to je jesté umocnovano uréitym kulturné-moralnim prostfedim, ve kterém se v
utrpeni nevidi Zadny smysl ani hodnota, naopak je poklddano za zlo, které musi byt za kazdou cenu
odstranéno. Vétsinou k tomu dochézi tam, kde chybi nabozenské citéni, které clovéku pomaha cha-
pat tajemstvi dobra skrytého v utrpeni.

Zaroven vSak v celé perspektiveé lidské kultury se ozyva jakysi prométheovsky duch, ktery pre-
svédcuje ¢loveka, Ze se miize zmocnit zivota i smrti tim, Ze o nich bude rozhodovat. Ve skute¢nosti
ale zustava Clovék pfemozen a pokoien smrti, ktera nenapravitelné uzavira kazdou perspektivu
ocekavani a nadéje. Nestastnym dokladem tohoto vSeobecné rozsifeného nazoru je eutandzie, at’ uz
skryta a utajovana, nebo provadéna otevien¢ a dokonce pod ochranou prava. Krom¢ toho, Ze je
¢asto odiivodinovana milosrdenstvim s bolesti trpiciho ¢loveka, je také obhajovana z pohledu utili-
tarnosti, protoze zde spolecnost pfichdzi bez uzitku o prostfedky, které pak jinde mohou chybét.
Proto se doporucuje, aby byli odstraniovani deformovani novorozenci, lidé té¢Zce postizeni a inva-
lidni, stafi, ktefi se o sebe sami nemohou postarat, a nevyléciteln¢ nemocni. Nemtizeme zde mlcet
také k jinym, skryt&j§im, ale o nic méné hroznym a opravdovym zplsobiim eutanazie. K nim do-
chazi napiiklad, jsou-li transplantovany organy diive, nez byly dostate¢né potvrzeny nalezité a ob-
jektivni dikazy o jisté smrti darce, pouze proto, aby byla vétsi nadéje na uspech transplantace.

16. Dalsim jevem nasi doby, ktery s sebou pfinasi nové hrozby a utoky proti zivotu, je otazka de-
mografickd. V jednotlivych oblastech svéta se ovSem projevuje riazn€. U bohatych a rozvinutych
narodil 1ze pozorovat hrozivé zmenseni ¢i pokles porodnosti. Naopak v chudSich zemich existuje
vétSinou vzestup porodnosti a takovy prirtstek populace, ktery jesté zté¢Zuje podminky omezeného
ekonomického 1 socialniho rozvoje nebo i jen pomalého vzristu. V zélezitosti pfelidnéni chudych
oblasti svéta zcela chybéji, a to celosvétove, spoleéné plany a programy, zabyvajici se jednak seri-
ozni rodinnou a socidlni politikou, odpovidajici dané kultufe, jednak nélezitou vyrobou a rozdélo-
vanim narodniho majetku, ale naproti tomu se realizuji politick4 rozhodnuti proti porodnosti.

Antikoncepce, sterilizace a potraty jsou jisté jednim z ditvodl toho, pro¢ existuje tak velky po-
kles porodnosti. To snadno vede k zavéru, Ze stejné metody, zaméefené proti Zivotu, lze pouzit také
v ptipadech "demografické exploze".

Onen davny faraon, kdyz zacal citit pfitomnost synil Izraele a jejich rostouci pocet jako néco
obtizného, vystavil je riznym formam utlaku a ptikazal, aby kazdy chlapec, narozeny z zidovské
zeny, byl zabit (srov. Ex 1,7-22). Stejné se dnes chovaji mnozi ptedstavitelé narodi tohoto svéta.
Rist poctu obyvatel zemé¢, ke kterému dnes dochézi, je pro né cosi jako no¢ni mura a obavaji se, ze
chudsi a lidnat¢j8i narody se stanou hrozbou pro prosperitu a bezpeci jejich zemi. Proto radéji chtéji
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tyto velmi obtizné otazky tak, aby byla pln¢ zachovana distojnost lidské osoby a rodiny a ochrané¢-
no nedotknutelné pravo kazdého ¢lovéka na zivot. Také pouziti finan¢nich prostfedkil, které maji
pfipraveny pro rozvoj téchto zemi, nespravedlivé podmiiiuji predchézejicim souhlasem s opatfeni-
mi proti ristu populace.

17. Tento soucasny obraz lidstva nads mtze désit, zvlast¢ kdyz vidime nejenom rizné okolnosti, za
nichz dochazi k utoklim na Zivot, ale i mnozstvi téchto utoki a pocetnou a mocnou ochranu, kterou
jim poskytuje jak Siroky souhlas spole¢nosti, tak Casto i pravni schvaleni a podpora organt zdra-
votni péce.

Jak jsme fekli v Denveru pfi piilezitosti osmého Svétového dne mladeze, "... s postupem casu
se nebezpeci pro zivot nezmensuji. Naopak, nabyvaji vétsiho rozméru. Nemluvim zde o vnéjSich
hrozbach, ze strany pfirodnich sil nebo od bratr(i 'Kaintl', ktefi zabijeji bratry 'Abely'. Spise mam na
mysli hrozby, které jsou systematicky a védecky naplanovany. Toto dvacaté stoleti bude posuzova-
no jako v€k nesmirnych utoki proti Zivotu, se svou nekonecnou fadou vélek a ustavicnym vrazd¢-
nim nevinnych lidskych bytosti. Fale$ni proroci a fales$ni ucitelé¢ zde dosahli snad nejvétsiho uspé-
chu."*® Nehledé na umysly, které mohou byt riizné a mohou i pisobit presvédéivé, jsou-li
prezentovany jako projev solidarity, stojime zde pied otevienym "spiknutim proti Zivotu", do které-
ho jsou zapojeny i mezinarodni instituce, které oficialné propaguji a natizuji kampané za vétsi roz-
Sifeni antikoncepce, sterilizace a potratd. Nelze opomenout ani fakt, ze i sdélovaci prostfedky casto
napomahaji tomuto spiknuti tim, ze nazory podporujici antikoncepci, sterilizaci, potrat i samu euta-
nazii predstavuji jako prakticky doklad pokroku a dosazené svobody, zatimco opac¢né nazory, pod-
porujici zivot, jako nepratelské pokroku a svobodé.

"CoZpak jsem straZcem svého bratra?" (Gn 4,9): Spatné pochopeny smysl svobody

18. Popsany stav véci vyzaduje, abychom poznali nejenom vlastni fenomény, které piisobi smrt,
ale i riznorodé priciny, jimiz jsou podminény. Hospodinova otazka: "Cos to ucinil?" (Gn 4,10)
vyzyva Kaina, aby jakoby pokrocil dal, aZ za skutecnost a zlo€in zabiti, a pochopil jeho zdvaZznost
jak v ditvodech, které k nému vedly, tak i v dusledcich, které z né¢ho vyplyvaji.

Rozhodnuti namifend proti zivotu Casto vznikaji ve velmi obtiznych, mnohdy nesnesitelnych
podminkach, jako jsou nesmirné bolest, samota, Zadn4a dalsi nad&je na zlepSeni ekonomické situace,
deprese a strach z budoucnosti. Takové okolnosti mohou velmi oslabit pocit osobni zodpovédnosti
a nasledné 1 pocit viny téch, kdo ¢ini takovou ve své podstaté zloCinnou volbu. Dnes tato otazka
daleko piekracuje meze osobni situace, 1 kdyz 1 ta zajisté musi byt analyzovana. Je tieba zaradit ji
do Sirsiho kulturniho, socialniho i politického kontextu, kde nabyva stale zlovéstnéjsi a znepokoji-
v¢j$i podoby, ve které se projevuji tendence k tomu, co se stale vice stava vSeobecnym jevem, ze
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Timto zptisobem dochazi dlouhy historicky proces k jakémusi kritickému bodu; jeho disledky
jsou ovSem nest’astné a zhoubné. Poté co byla vlastné objevena "prava ¢loveka", ktera jsou spolec-
na vSem lidem, a vyhlasena v zdkonech vSech ustav svéta, méni se dnes ve velmi zvlastni protiklad.

'* 15 Promluva k shromazdéni mladeZe v Denveru pii no¢ni vigilii (14.8.1993), I1, 3: AAS 86 (1994), 419.



V dobé, kdy prava ¢loveka jsou prohlaSena za posvatna a vetejné je proklamovana hodnota zivota,
mzicich zivota, jakymi jsou smrt a zrozeni.

Na jedné stran¢ jsou lidska prava vSude a vSeobecné vyhlaSovéna, z ¢ehoz vznikaji mnoh¢ dalsi
iniciativy, které potvrzuji, Ze na celém svété je upeviiovano moralni presvédceni, ze kazdému jed-
notlivému ¢lovéku bez rozdilu pivodu, narodnosti, nabozenstvi, politického pfesvédceni a social-
niho postaveni musi byt pravé proto, ze je to clovek, pficitan vEétsi vyznam a vaznost.

Nanestésti ovSem proti témto uslechtilym vyrokiim stoji na druhé stran¢ skutecnost, ktera je s
ky uskuteciuji ve spole¢nosti, ktera jako svlij nejvétsi klad a chloubu zdaraziuje, ze lidska prava
jsou v ni upeviiovana a chranéna. Jak se srovnavaji tyto opakované vyroky o zékladnich pravech s
mnozicimi se uklady proti lidskému zivotu, které jsou jesté vSeobecné schvalovany? Jak se tyto
deklarace shoduji s odmitanim slabych a potfebnych, starych nebo sotva pocatych 1idi? Jsou zcela v
protikladu ke vS§em zdmérim na ochranu Zivota a jsou zdroven hrozbou pro celou kulturu lidskych
prav. Toto mize ve svém disledku ohrozit vlastni smysl demokratického souziti: namisto spolec-
nosti lidi, kteri "Ziji pospolu”, mohou se nase obce stat spolecnosti lidi vyloucenych, opusténych,
vyhnanych, lidi uréenych k zdhubé. Rozsitfime-li pak pohled na cely svét, jak jinak médme chapat
deklarace prav lidi i narodi, vyhlasované na riznych mezindrodnich shromézdénich, nez jako zby-
te¢na fecnicka cviceni, pokud nebude poukazano na sobectvi bohatych narodu, které brani v pokro-
ku narodiim chudym a dalsi jejich rozvoj spojuje absurdné s pozadavkem omezovani porodnosti, a
tim vlastné brani dalSimu rozvoji clovéka? Nemélo by se spise zacit diskutovat o onéch ekonomic-
kych prostiedcich, které Casto staty na celém svété pouzivaji jako prostredky natlakli a podminek a
které davaji vzniknout a vzrustat ptipadim bezpravi a nasili, kdy zivot nesmirného mnozstvi lidi je
omezovan a potlacovan?

19. Kde jsou koreny tohoto paradoxniho protikladu? Mohou byt nalezeny v jistych kulturnich a
moralnich nazorech, majicich své pocatky v mentalité, ktera prilis vyzdvihuje vyznam subjektivity a
prekrucuje ho, takze uznava jako predmét prava pouze toho, kdo prokaze svou uplnou nebo alesponl
pocinajici autonomii a prestava jiz byt celkoveé zavisly na ostatnich. Ale jak se s tim mize srovna-
vat pojeti clovéka jakozZto bytosti "bez jakéhokoliv omezeni”? Uceni o lidskych pravech je zaloZzeno
na tom, Ze ¢lovek, na rozdil od zvifat a véci, nemize byt nikomu podfizen. Je tfeba zde pfipome-
nout také jiny nédzor, podle n¢hoZ hodnota clovéka se posuzuje podle jeho moznosti jasné slovni
komunikace, ktera je dostateéné srozumitelna. Z toho je ziejmé, Ze za téchto okolnosti neni na svété
misto pro toho, kdo - jako tfeba ¢lovek jesté nenarozeny ¢i umirajici - je slaby, naprosto zavisly na
jinych osobach a zasadnim zplisobem na n¢€ zcela odkazany a s nimz neni mozno komunikovat ji-
nak neZ jakymsi némym citem vzajemného sdileni. Je to tedy fyzicka sila, ktera se stdva métitkem
vybéru a jedndni v meziosobnich vztazich a socidlnim souziti. Zde pak dochéazi k naprostému po-
pfeni toho, k ¢emu smétoval v historii pravni stat, totiz aby byl spole¢nosti, kde "prostiedky sily"
jsou nahrazeny "silou prostredki".

Na jiné urovni kofeny téchto protikladii mezi slavnostnim vyhlasovanim prav ¢lovéka na jedné
stran¢ a jejich tragickym poslapavanim na stran¢ druhé tkvi v takovém pojeti svobody, které abso-
lutng zdlraznuje individuum a zcela opomiji skute¢nost, Ze druhym je tfeba pomahat, plné€ je pfiji-
mat a také jim slouzit. Je sice pravda, ze potlaCovani vznikajiciho ¢i zanikajiciho Zivota mize byt



nékdy prikraslovano faleSnym zdéanim lasky k bliznimu nebo ucty k ¢loveéku. Presto nelze popfit, Ze
tato kultura smrti vSeobecné ukazuje zcela individualistické pojeti svobody, které usti v jakousi
svobodu "silnéjsich" proti slabym a tém, ktefi jsou urceni k zaniku.

V tomto smyslu lze také chapat Kainovu odpovéd’ na Hospodinovu otazku: "Kde je tviij bratr
Abel?" "Nevim. Cozpak jsem strdzcem svého bratra?" (Gn 4,9) Kazdy &lovek jisté je "strazcem
svého bratra", protoze Hospodin svéfuje Cloveka Clovéku. A pravé pro toto povereni dava Buh
vsem lidem svobodu, ktera s sebou nese zdkladni rozmer vztahovosti. Je to velky dar od Stvofitele,
ktery méa slouzit osobnosti a naplnéni smyslu jeji existence skrze sebedarovani a pfijeti druhého.
Kdyz vsak je svoboda chapana jako néco absolutniho, co patfi kazdému jednotlivé, je tim zbavova-
na svého ptivodniho vyznamu a urceni i své ceny.

Jesté zbyva zamyslet se nad jednim hlub$im problémem: svoboda popira samu sebe, sebe nici a
stava se nastrojem niceni druhych, jestlize nechape a nezachovava své "zasadni spojeni s pravdou”.
Kdykoliv se totiz chce zbavit zavislosti na jakékoliv tradici a autorité, uzavira se také pred zasad-
nimi zndmkami objektivni a spolecné pravdy, kterd je zakladem Zivota jednotlivce i spolecnosti.
Nésledkem toho pak c¢lovek ztraci jediny a nepochybny tsudek pti rozhodovani, totiz pravdu o
dobru a zlu, ale pouziva misto toho své subjektivni a proménlivé minéni, jehoz méfitkem je vlastni
uzitek a potéseni.

20. Takovéto chapani svobody vede k naprostému odklonu od socialniho spoluziti. Jestlize r0zvoj
jednotlivce je vymezovan hranicemi absolutni autonomie, nutné bude jiny jedinec odmitan jako
néco nepratelského, vici ¢emu je tieba se branit. Tak se spolecnost stava jakymsi nahromadénim
individualit, kde je jeden postaven vedle druhého izolované, bez jakéhokoliv vzajemného pouta.
Kazdy se odtahuje od svého souseda ve snaze vyniknout a ziskat vyhody sam pro sebe na ukor dru-
hého. Jestlize ale existuje pozadavek, aby spolecnost poskytovala kazdému jedinci co nejvéEtsi
osobni svobodu, musi byt mezi jednotlivei podobnych z4jmu nalezen néjaky zptisob kompromisu.
V tom ptipadé oviem zanik4 vztah ke spoleénym hodnotam a k absolutni pravdé pro viechny. Zi-
vot spolecnosti se tak ocitd na nejisté ptidé pohybujiciho se pisku, na pid¢ absolutniho relativismu.
Potom se vse stava predmétem dohody a vyménného obchodu: rovnéZz ono prvni ze zékladnich
prav, totiZ pravo na Zivot.

Stejna situace nastava i na Grovni statll a vlad: prvotni a nezcizitelné pravo na zivot je projed-
navano ¢i odmitano hlasovanim snému nebo vili politické strany, tfebaZe vétSinou hlasi. Je to ne-
Stastny a zhoubny disledek onoho relativismu, ktery zde oteviené vladne: "pravo" prestdva byt
pravem jako takovym, jestlize jiz neni pevné zalozeno na nedotknutelné distojnosti cloveka, ale je
podfizovano vili vétSiny. Timto zplisobem se stava demokracie, proti svym vlastnim zdsadam, jis-
tou formou totality. Stat jiz neni vice "spoleénym domem", kde mohou vSichni zit v urcité zakladni
rovnosti, ale stdva se stdatem tyranskym, ktery se odvazuje rozhodovat o zivoté slabych a bezbran-
nych, a to od ditéte dosud nenarozeného po starce, ve jménu jakéhosi vefejného blaha, které ovsem
neni nic jiného neZ prospéch nekterych jedinct.

Navenek se vSe jevi tak, jako by pravo bylo zcela zachovano, alespoii tam, kde zakony dovolu-
jici potrat a eutandzii jsou schvalovany demokratickym zpisobem. Ve skutecnosti zde mame pred
ofima pouze zhoubnou napodobeninu zakona a demokraticky tad, ktery zajisté je nejlepsi, pokud
ovSem uznava a chrani dastojnost jednotlivych osob, je zde ve svych hlavnich zasadach zrazo-
van."Jak je mozné uvazovat jest¢ o dastojnosti kazdého jednotlivce, kdyZ osoba slabsi a nevinnéjsi



muze byt zabita? Ve jménu jaké spravedInosti se mezi lidmi ¢ini takovy rozdil, Zze dustojnost jed-
néch je tak velika, Ze je obhajovana, zatimco druzi jsou naopak této distojnosti zbavovani?"® Je-li
tomu tak, tedy jiz byly uvedeny do pohybu sily, které vedou k rozpadu lidského souziti a zaroven k
nezbytnému zaniku statu jako instituce.

Vyhlasit pravo na potrat, infanticidu (zabijeni déti) a eutanazii, uznat je zakonem, to znamena
dat lidské svobod¢€ zvrdceny a nicemny vyznam: totiz absolutni moc nad druhymi a proti druhym. A
to je smrt opravdové svobody: "Amen, amen, pravim vam: Kazdy, kdo pacha htich, je otrokem
hiichu" (Jan 8,34).

""Budu se muset skryvat pi‘ed tvou tvaii"” (Gn 4,14): oslabeni vztahu k Bohu i k ¢lovéku

21. Pii hledani hlubsich kofeni zapasu mezi "kulturou zivota" a "kulturou smrti" nemizeme zu-
stat stat u onoho zvraceného pojeti svobody, které jsme pfipomnéli v pfedchozi ¢asti. Musime se
dotknout vlastniho citlivého bodu, podstaty toho hrozného stavu, ktery zakousi ¢loveék naseho véku:
je to ztrata vztahu k Bohu i k ¢lovéku, ktera je vlastni socialnimu a kulturnimu smysleni, ovladané-
mu sekularismem. Ten svymi ndstrahami a pokuSenimi nepfestdva utocit ani na kifest'anska spole-
censtvi. Kdo se jim nechd zasdhnout, snadno je zachvacen virem onoho bludného kruhu: nebot’ ten,
kdo ztrati vztah k Bohu, ztrati také vztah k cloveku, k jeho dustojnosti a k jeho zivotu. A nasledné
poruSovani moralniho zdkona v tak zavazné véci, jakou je zachovavani zivota a jeho dastojnosti,
pusobi, Ze se postupné zatemiuje i moznost vnimat ozivujici a spasitelnou pfitomnost Boha.

Opét si miizeme zopakovat vypravéni o Abelovi, kterého zabil jeho bratr. Kdyz byl Kain od
Boha proklet, obraci se k nému takto: "Muj zlo€in je vétsi, nez je mozno od¢init. Hle, vypudil jsi
mé dnes ze zemé. Budu se muset skryvat pied tvou tvari. Stal jsem se na zemi psancem a Stvancem.
Kazdy, kdo mé najde, bude mé moci zabit" (Gn 4,13-14).

Kain se domniva, ze mu Hospodin nemuize h¥ich odpustit, a ze jeho osudem proto nadale bude
"skryvat se daleko" od ného. Rika-li Kain "ma vina je v&tsi", je to proto, Ze vi, Ze stoji pfed Bohem
a jeho spravedlivym tsudkem. Nebot’ pouze pfed Bohem mutze ¢loveék opravdu poznat sviij hiich a
jeho zavaznost. To zakusil David, ktery "ucinil zle pfed Hospodinem" a na vyzvu proroka Nathana
(srov. Sam 11-12) vola: "Doznavam se ke svym nevérnostem, svij hiich mam pied sebou stale.
Proti tob& samému jsem zhtesil, spachal jsem, co je zIé v tvych oich" (Z 51,5-6).

22. Proto tam, kde se ztraci vztah k Bohu, sldbne a naruSuje se také vztah k ¢lovéku, jak to vystiz-
né potvrzuje 1 2. vatikansky koncil: "Vzdyt’ tvor se bez Stvofitele ztraci ... Kromé toho: kdyz se
zapomene na Boha, Ize t&ko pochopit tvora."*” Clovék jiz nevnima sam sebe jako néco "tajemné
odlisného" od ostatnich pozemskych stvofeni. Povazuje se za jednoho z mnoha Zivych tvort, byt
nejvyssiho, ktery dosahl nejvétsi dokonalosti.

Uzavieny ve svété své télesnosti, stava se jakousi "vEéci" a nevnima jiz "ptresahujici" charakter
své "lidské existence". A tak jiz nechape zivot jako jedine¢ny dar Bozi, véc svym zptisobem "po-
svatnou", kterd byla svétena jeho odpovédnosti, laskyplné ochrané a "ucte". I Zivot se mu stava
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"veci", kterou si osobuje jako své vlastnictvi, které mize ovladat a voln¢ s nim nakladat.

1 Jan Pavel II., promluva k ugastnikéim kongresu o "pravu na Zivot a Evrop&" (18.12.1987): Insegnamenti X, 3 (1987),
1446-1447.
172 vatikansky koncil, GS 36.



Pti pohledu pak na Zivot, ktery se rodi a zanik4, ¢lovék jiz neni vice schopen ptat se po oprav-
dovém smyslu svého Zivota a pfijimat ve skutecné svobodé¢ tyto jeho rozhodujici okamziky. Zajima
se pouze o to, co je tieba "d¢lat", a hled4d vSechny zplsoby védy a techniky, aby mohl planovat,
ridit a ovladat své narozeni a smrt. Tyto zazitky zadsadniho vyznamu, které maji byt jako takové
"prozivany", stavaji se tak spiSe vécmi, které se ¢lovek snazi "ovladnout" nebo "odmitnout".

Kdyz byl tedy jiz jednou odstranén jakykoliv druh vazby na Boha, nebude ptekvapenim, ze i
vyznam vSech véci je od zékladu zkreslen. Sama pftiroda jiz nebude "matkou", ale bude degradova-
na na pouhy material, s nimz Ize libovolné nakladat. Zda se, ze pfimo sem sméiuji jisté dusledky
védy a techniky, prevladajici jiz nyni v nasi soucasné kultuie, které pfimo popiraji vyznam pravdy
o stvofenych vécech, kterd musi byt uznana, i Boziho zaméru o nutné tcté k zivotu. Totéz plati i
tam, kde obava z disledkt takovéto "svobody bez zédkona" vede naopak nckteré lidi k minéni, ze
existuje "zakon bez svobody". Tak je tomu napi. v nékterych nazorech a naukach, které zcela popi-
raji, Zze lze do ptirody néjak zasahovat, a dochazeji az k jakémusi jejimu "zbozsténi". Tedy opét
odmitaji nazor, Ze ptiroda je zavisla na Gradku samotného Stvofitele. .

Ve skutecnosti zije-1i clovek tak, "jako by Bih nebyl", vzdaluje se nejen od tajemstvi Boha, ale
i od tajemstvi samotného svéta a svého zivota.

23. Oslabeni vztahu k Bohu i k ¢lovéku vede nezbytné k "praktickému materialismu”, ve kterém
vzrista individualismus, utilitarismus a hedonismus. Ukazuje se, Ze onen vyrok apoStola: "A proto-
ze se nesnazili poznat Boha, dopustil Bih, ze klesli do prevracenych nazort, takze se dopoustéli
véci osklivych" (Rim 1,28) je neustale platny. Misto hodnot spojenych s "byt” nastupuji hodnoty
spojené s "mit".

Sleduje se pouze jeden cil, totiz vlastni télesné blaho. "Kvalita zivota", jak se tika, je z velké
¢asti nebo upln¢ tvofena materidlnim nadbytkem, nezfizenym konzumovanim véci, fyzickymi pu-
vaby a potéSenim téla. Vyssi kvality byti, jako hodnoty vztahové, duchovni a naboZenské, jsou zce-
la opomijeny.

V této perspektivé bolest, ktera nutné provazi lidsky Zivot a je ostatné Casti osobnostniho roz-
Voje, dostava jakési "znaménko cenzury", je odmitdna jako neuZite¢nd, dokonce jako zlo, kterému
je vzdy a vSude tfeba se vyhybat a bojovat proti nému. KdyZ vSak ji uz neni mozné ptfemoci a nad¢-
je na dobr¢ zdravi v budoucnosti mizi, pak se zda, Ze zivot ztraci vSechen smysl a v ¢lovéku uzrava
touha pfisvojit si pravo na jeho ukonceni.

Ve stejném kulturnim prostiedi télo jiz neni pojimano jako hluboce osobni realita, jako zname-
ni a misto vztahl s ostatnimi, s Bohem 1 se svétem. Je redukovano na pouhou materii: urcity kom-
plex orgéand, funkci a sil, které je moZno uzivat podle jediného méfitka pfijemnosti a vykonnosti.
Tim se také sexualita stava neosobni a je pouhym nastrojem: misto toho, aby byla znamenim, mis-
tem a hlasem lasky, darovani sebe samého a piijimani druhého s veSkerym bohatstvim osobnosti,
stava se vic a vice pfileZitosti a nastrojem k tomu, aby ¢lovék byl sdm svym panem a uspokojoval
své vlastni touhy, rozkoSe a choutky. Tak je pokfiven a ni¢en pivodni smysl lidské sexuality a jeji
dvoji vyznam, totiz splynuti v jednoté a plozeni. Co je pfirozen¢ obsazeno v manzelském aktu, to je
uméle oddélovano. Tim je manZelské spojeni znehodnocovano a plodnost podfizena isudku muze a
zeny. Plozeni se pak stdva "nepfitelem", kterému je tfeba pfi sexudlnim aktu zabranit. Pokud je
pfijato, pak jenom jako vyraz vlastniho pfani nebo pfimo vlastni vile "néjakym zpiisobem" mit



dité, nikoliv touhy piijmout toho druhého a tak se oteviit bohatstvi zivota, které s sebou dité piina-
Si.

V této materialistické perspektivé jsou interpersondlni vztahy co nejvice omezeny. Postizeny
jsou ptedevsim Zeny, déti, nemocni a trpici, stafi. Skutecné méfitko hodnoty ¢lovéka - vzajemna
ucta" neziStnost a sluzba - je nahrazeno meétitkem vykonnosti, funk¢nosti a prospéchu. Jedinec neni
posuzovan podle toho, ¢im "je", ale podle toho, co "ma, d¢la a dokdze". Tak se uskutecituje nadvla-
da silngj$iho nad slabsim.

24. 'V samé hlubiné mordlniho svedomi se dokoncuje oslabeni vztahu k Bohu a k ¢lovéku, a to s
cetnymi a pro zivot zhoubnymi dusledky. Je to predevsim zélezitost svedomi kazdého jednotlivce,
ktery stoji pred Bohem ve své jedine¢nosti a neopakovatelnosti.'® Ale v jistém smyslu tu jde také o
"moralni svédomi" spolecnosti. 1 ona je urCitym zptisobem odpovédna nejen proto, Ze toleruje nebo
i podporuje jednani zamétené proti zivotu, ale i proto, ze je zivnou pidou pro "kulturu smrti", a
dokonce ony "struktury h¥ichu" proti Zivotu vytvaii a posiluje. Jak osobni, tak i spole¢enské moral-
ni svédomi je dnes vystaveno, a to i diky vlivu hromadnych sdélovacich prostiedkl, velmi tezkému
a smrtelnému nebezpeCi: totiz smésovani dobra a zla, coz se tyka i onoho zakladniho prava na zi-
vot. Bohuzel velka ¢ast dnesni spolecnosti se podoba té, kterou popisuje apostol Pavel ve svém listé
k Rimandim. Je tvofena z lidi, "ktefi svou nespravedlnosti piekazeji pravdé" (1,18); jelikoz opustili
Boha a usoudili, Ze svou pozemskou obec mohou vybudovat bez n¢ho, "jejich uvazovani nevedlo k
nicemu", a tak "jejich nemoudra mysl se zatemnila" (1,21). "Mysleli, Ze jsou mudrci, a zatim se
stali blazny" (1,22). Zdokonalili se v dilech smrti a "nejenze to délaji sami, nybrz i schvaluji, kdyz
to délaji druzi" (1,32). Kdyz svédomi, vnitini svétlo duse (srov. Mt 6,22-23), tikd, Ze "dobro je zlo
a zlo je dobro" (Iz 5,20), znamena to, Ze jsme jiz dosli na nebezpecné scesti a do nejtemnéj$i mo-
ralni slepoty.

Avsak ani tato situace ani pokusy umlcet Bozi hlas nemohou uzavfit nitro ¢lov€ka pted tim, co
zazniva v jeho svédomi: a pravé z nejniternéjsi svatyné svédomi muiize vzejit nova cesta lasky, ktera
bude oteviena piijimani lidského Zivota a ochoté slouzit mu.

"Vy viak jste pFistoupili a byli jste pokropeni krvi" (srov. Zid 12, 22-24): znameni nad&je a po-
zvani k ikolu

25. "Prolita krev tvého bratra kii¢i ke mné ze zemé&" (Gn 4,10). Neni to pouze krev Abela, prvniho
nevinn¢ zabitého, ktera kii¢i k Bohu, piivodci a ochranci Zivota. Krev kteréhokoliv ¢lovéka, zabite-
ho po Abelovi, je hlasem, ktery pronika k Hospodinu. Zcela zvlastnim zptsobem kfi¢i k Bohu hlas
krve Kristovy, jehoz nevinnost prorocky zobrazoval Abel. Autor listu k Zidiim to p¥ipomina takto:
"Vy vSak jste pfistoupili k hofe Siénu a k méstu Zivého Boha ... a k Jezisi, prostfedniku nové
smlouvy, a byli jste pokropeni krvi, kterd mluvi diirazngji nez krev Abelova" (12,22.24).

Je to krev ocisténi. Jejim symbolem a prorockym znamenim byla krev obéti Staré smlouvy, ji-
miz Buh daval najevo vili sdilet sviij Zivot s lidmi tim, Ze je ocisti a posvéti (srov. Ex 24,8; Lv
17,11). Toto vSe se nyni zavrSuje v Kristu a dochéazi svého naplnéni. Jeho krev je ta, ktera vykupu-
je, ktera ocistuje, ktera zachranuje; je to krev Prostfednika Nové smlouvy, "kterd se proléva za
vSechny na odpusténi hiicht" (Mt 26,28). Tato krev, ktera vytryskla na kiiZi z Kristova probodené-

18 Srov. 2. vatikansky koncil, GS 16.



ho boku (srov. Jan 19,34), je "vymluvngj§im" hlasem, neZ byla krev Abelova: ona totiz nazna¢uje a
uskutecnuje hlubsi "spravedlnost" a zvlasté se dovolava milosrdenstvi®®, pifimlouva se u Otce za
bratry (srov. Zid 7,25), je zdrojem dokonalého vykoupeni a darem nového Zivota.

Krev Kristova, kdyz dokazuje ptevelikou lasku Otce, ukazuje zdaroven, jak cenny je v BoZich
ocich ¢lovek a jak nesmirnou hodnotou je jeho Zivot. To ptipomina i apostol Petr: "Vite piece, ze
jste ze svého prazdného zpisobu zivota, jak jste ho zdédili po pfedcich, byli vykoupeni ne snad
néjakymi (vécmi) pomijejicimi, stitbrem nebo zlatem, ale drahou krvi Krista jako bezihonného a
neposkvrnéného beranka" (1 Petr 1,18-19). Véfici ¢lovek, kdyz hledi na drahou krev Kristovu,
znameni jeho darujici se lasky (srov. Jan 13,1), u¢i se uznavat a chapat témét bozskou hodnotu
kazdého jednotlivce a s pocitem stale nového a vdékuplného citu mize volat: "Jak velky vyznam a
cenu ma ¢loveék v oéich Stvofitele, kdyZ si zaslouzil 'Vykupitele tak vzneSeného a velikého' (Exsul-
tet velikonoc¢ni vigilie), kdyz Buh dal svého jednorozeného Syna, aby on, totiz ¢lovék, nezahynul,
ale mél Zivot v&&ny (srov. Jan 3,16)."%°

Kristova krev kromé toho sd€luje samotnému cloveku, Ze jeho velikost a také povolani spociva
v laskyplném sebedarovani. A protoze je prolévana jako dar nového Zivota, krev Kristova jiz neni
znamenim smrti, definitivniho odlouceni od bratfi, ale je nastrojem spolecenstvi, ptinaSejiciho
vSem obohaceni. Kdo ve svatosti eucharistie pije tuto krev a ziistava v Kristu (srov. Jan 6,56), je
zéaroven zahrnovan do jeho lasky a darovani zivota, aby tak naplnil pivodni povolani k lasce, které
je ¢lovéku vlastni (srov. Gn 1,27; 2,18-24).

Z této Kristovy krve Cerpaji 1idé silu, aby se venovali horlivé praci pro Zivot. Pravé tato krev je
pevnym divodem nad¢je, ba dokonce je zdakladem absolutni jistoty, Ze z Boziho uradku budouci
vitézstvi patri zivotu. "A smrt jiz vice nebude", vola mocny hlas od Boziho triinu v nebeském Je-
ruzalémé (Zj 21,4). A sv. Pavel nas ujistuje, ze nynéjsi vitézstvi nad hiichy je znamenim a pfisli-
bem budouciho vitézstvi nad smrti, az "... se vyplni to, co stoji v Pismu: Vitézné je smrt (navzdy)
zni¢ena! Smrti, kdepak je tvoje vitézstvi? Smrti, kdepak je tviyj bodec?" (1 Kor 15,54-55).

26. Jsou tu jisté urcitd znameni, kterd naznacuji toto vitézstvi, a neschazeji ani v soucasné spolec-
nosti a kultufe, aCkoliv je oznacovéana jako "kultura smrti". Byl by to zkresleny pohled, ktery by
mohl vést k naprosté beznad¢ji, kdyby mnozstvi hrozeb proti Zivotu nedoprovazela také zietelna
povzbudiva znameni, ktera jsou patrna i v dnesni situaci lidstva.

Bohuzel, tato povzbudiva znameni se jen obtiZzné€ objevuji a pozndvaji, snad i proto, Ze ve sd¢-
lovacich prostfedcich nemaji dostate¢nou odezvu. Vzdyt’ kolik akci zaméfenych na pomoc a ochra-
nu slabych a bezbrannych osob jiZ vzniklo a stale vznik4, at’ uz v kiestanském spolecenstvi nebo
obcanského charakteru, na mistni, ndrodni i mezinarodni rovni, v nichZ se pln¢ angazuji jednotliv-
ci, spolky, hnuti i nejriznéjsi organizace!

Je stdle mnoho manzelu, ktefi svobodné a zodpovédné piijimaji déti jako "nejkrasnéjsi dar
manzelstvi"?. Nechybgji také rodiny, které kromé své kazdodenni sluzby zivotu se staraji také o
opusténé déti, dospivajici a mladé lidi, ktefi jsou v obtizné situaci, nebo osamélé staré osoby. Neni
ani malo center na podporu Zivota nebo podobnych instituci, provozovanych jednotlivci 1 spolec-
nostmi, ktefi s obdivuhodnym usilim a obétavosti poskytuji hmotnou i moralni podporu nerozhod-

9 Srov. sv. Rehof Veliky, Moralia in lob, 13, 23: CCL 143A, 683.
2 jan Pavel I1., encyklika Redemptor hominis (4.3.1979), 10: AAS 71 (1979), 274.
21 2. vatikansky koncil, GS 50.



nym matkam, které jsou v nesnadném postaveni a uvazuji o potratu. Jsou zde také skupiny dobro-
volniki, jejichz pocet dale roste, ktefi vénuji pé¢i osobam bez rodiny, se zcela zvlastnimi problémy
nebo se staraji o ty, ktefi potfebuji vhodnou vychovu, aby nalezli pomoc pro piekondni nebezpec-
nych navyki a znovu objevili smysl Zivota.

Lékarska veda, diky vysledkim odbornych lékaiskych vyzkumi, nachazi stile vice a vice
ucinngjSich 1€ki: a dosahuje takovych vysledki, které bychom si kdysi nedovedli ani ptedstavit. To
znamena novou nad&ji pro vznikajici zivot, pro lidi se zdravotnim postizenim, trpici, t€Zce nemocné
i umirajici. Spole¢nosti a ¢etné instituce usiluji o to, aby také narodim postizenym hladem a epi-
demiemi byly opatfeny prostfedky nejnovéjsi mediciny. Rovnéz narodni a mezinarodni spole¢nosti
1€kaiti spéchaji, aby poskytly pomoc obétem ptirodnich katastrof, epidemii nebo valek. I kdyz jesté
mnoho chybi k tomu, aby byla plné realizovana mezinarodni spravedlnost v rozdélovani 1ékarskych
prostiedk, ptece l1ze pozorovat pokrok, ktery byl az dosud v této oblasti u¢inén. Cozpak toto pravé
nejsou znameni solidarity mezi narody, smyslu pro lidskost a moralku a vétsi ety k zivotu?

27. Tvari v tvar zakontim, které povoluji potrat, jakoz 1 pokusiim schvalit zdkonem eutanazii, kte-
ré jiz tu a tam byly uspé&$né, vznikly na celém svété urCita hnuti a iniciativy, které chtéji posilit
smysl spolecnosti pro ochranu Zivota. Kdyz pracuji odhodlan¢ podle svého upfimného zaméru,
avSak bez pouziti nésili, napoméhaji tato hnuti SirSimu pochopeni védomi hodnoty zivota a zaroven
probouzeji a vytvaieji védomi povinnosti Zivot chranit.

Jak dale nevzpomenout na kazdodenni skutky prijeti, obétovani a nezistné péce, které s laskou
vykonévaji nescetni lidé v rodindch, zdravotnickych zatizenich, sirot¢incich, domovech pro staré
lidi, v centrech pro zivot a podobnych organizacich? Cirkev vzdy nasledovala piiklad Jezise, "dob-
rého Samaritana" (srov. Lk 10,29-37), Cerpala z n¢ho posilu a stala vzdy na prednich mistech této
bojové linie lasky. Cetni jeji synové a dcery, zvlasté feholnici a feholnice, s pouzitim starych, ale i
téch nejnovéjsich forem, zasvétili a zasveécuji Zivot Bohu tim, Ze ho daruji svym bliznim, zvIasté
pak slabym a pottebnym.

Takovéto Ciny samy od zakladu vytvareji onu "kulturu lasky a Zivota", bez niz existence jed-
notlivcl i spolecnosti ztraci sviij jasny a skutecné lidsky vyznam. I kdyZz je nikdo nevidi a vétSina
lidi si jich nev§ima, vira nas ujistuje, ze Otec, "ktery vidi i to, co je skryté¢" (Mt 6,4), je nejen v bu-
doucnu odplati, ale jiz nyni pisobi, ze pfinaseji kazdodenni plody, dobré pro vsechny lidi.

Mezi tato znameni nadéje, projevujici se ve vefejném minéni riznymi zplisoby, je tfeba zapo-
Cist 1 novy a stale rostouci cit odporu proti valce, pouZivané jako nastroj pro feSeni sporti mezi na-
rody. Naopak, jsou vyzadovany a vyhledavany u¢innéjsi a "nenasilné" prostredky, jak zadrzet oz-
brojeného nepfitele. Ze stejného divodu také stale vice roste verejné minéni zamérené proti trestu
smrti, byt by to byl prostiedek "zakonné obrany" spolecnosti. Dnesni spole¢nost ma pfece moznos-
t1, jak se branit 0¢inn¢ kriminalité tak, Ze provinilce zneSkodni, aniZ by mu zcela uzavirala cestu k
naprave.

Také zdjem o kvalitu Zivota a ekologii chvalyhodné roste, coz lze pozorovat zvlasté ve velmi
vyspeélych spole¢nostech, ve kterych se z4ymy lidi neorientuji jiz tolik na zivotni potieby, jako spiSe
na zlepSeni zivotnich podminek. Velmi vyznamné je znovuoZiveni etickych uvah o zivoté. Vznik a
stale vetsi rozvoj bioetiky podporuje zkoumani a dialog, at’ uz mezi véficimi a nevéficimi, nebo
mezi véficimi riznych vyznani, o etickych problémech, zvlasté téch, které se tykaji zivota cloveka.



28. Tento pohled plny svétel a stinti nds nuti uvédomit si, Ze stojime vSichni pred krutym a rozho-
dujicim zapasem mezi dobrem a zlem, zivotem a smrti, "kulturou smrti" a "kulturou zivota". Nesto-
jime "pted" timto zdpasem, ale ve skutecnosti jsme "uvniti": vSichni jsme jim ovlivnéni a nemuze-
me uniknout té zakladni povinnosti, byt bezpodminecné vzdy na strané zivota.

I nas zieteln¢ a naléhavé oslovuje Mojzis: "Hled; ptedlozil jsem ti dnes Zivot a dobro 1 smrt a
zlo ... ; predlozil jsem ti Zivot 1 smrt, pozehnani i zloteCeni. Vyvol si tedy zivot, abys byl Ziv ty i tvé
potomstvo" (Dt 30,15.19). To se tyka jisté i nés, ktefi jsme kazdodenné¢ volani k rozhodovani mezi
"kulturou zivota" a "kulturou smrti". A napomenuti Deuteronomia je jesté hlubsi, protoze nas vlast-
n¢ vybizi k ndbozenské a moralni volbé. Nebot’ béh zivota kazdého jedince ma byt od zaklada di-
kladn¢ uspotadan a zdkon Hospodiniiv ma byt vérné a vytrvale dodrzovan: "...kdyz ti dnes ptikazu-
ji, abys miloval Hospodina, svého Boha, chodil po jeho cestach a dbal na jeho prikdazani, natizeni a
pravni ustanoveni ... vyvol si tedy zZivot, abys byl Ziv ty i tvé potomstvo a miloval Hospodina, své-
ho Boha a poslouchal ho a pfimkl se k nému. Na ném zavisi tviij zZivot a délka tvych dni" (Dt
30,16.19-20).

Bezpodminecné rozhodnuti pro Zivot nabyva svého plného nabozenského i mordlniho vyzna-
mu, jestlize prameni z viry v Krista, a virou je upeviovano a posilovano. K tomu, abychom ze za-
pasu mezi zZivotem a smrti, jehoZ jsme neustalymi ucastniky, vysli jako vitézové, ndm nemiize po-
moci nic jiného, nez vira v Syna Boziho, ktery se stal clovékem a ptiSel mezi lidi, "aby méli Zivot a
m¢éli ho v hojnosti" (Jan 10,10): vira v Krista vzkriseného, ktery premohl smrt; vira v krev Kristovu,
ktera "mluvi dirazngji nez krev Abelova" (Zid 12.,24).

A proto ve svétle a sile této viry, tvafi v tvar vyzvam nasi soucasné situace, si cirkev vice a vice
uvédomuje milost i povinnost, ktera je ji od Hospodina uloZena, totiz Radostnou zvést o zivoté hla-
sat, oslavovat a slouzit ji.



. KAPITOLA

Ja jsem priSel, aby méli Zivot

Kiestanska zvést o Zivoté

"Zivot se zjevil a my jsme ho vidél” (1 Jan 1,2): upieny pohled na Krista, ""Slovo Zivota"

29. Tvaii v tvaf vaznym nebezpecim, kterd v soucasnosti ohrozuji zivot clovéka, jsme ochromeni
jakymsi pocitem naprosté bezmocnosti: dobro nikdy nebude moci zvitézit nad zlem!

Toto je doba, ve které je lid Bozi a v ném kazdy jednotlivy véfici povolan k tomu, aby vyznal
pokorné a odhodlan¢ svou vlastni viru v JeziSe Krista, "Slovo zivota" (1 Jan, 1,2). Radostna zvést 0
Zivoté neni prostd meditace o zivot¢, jakkoliv zdsadni a hluboka; ani pouze prikazani, které ma po-
hnout svédomim a vyprovokovat zdsadni zmény ve spolecnosti; ani to neni prazdny slib lepsi bu-
doucnosti. Radostnad zvést o Zivoté je zalezitost konkrétni a osobni, protoze je obsazena ve viastni
Jezisove osobé, kterd ma byt ohlaSovana. Apostolu Tomasovi, a v ném kazdému jednotlivému c¢lo-
veéku, se Jezi§ predstavuje témito slovy: "Ja jsem cesta, pravda a Zivot" (Jan 14,6). Stejné se Jezi§
charakterizuje, kdyz poucuje Martu, Lazarovu sestru: "Ja jsem vzkiiSeni a Zivot. Kdo véfi ve mne, 1
kdyz umfel, bude zit a zadny, kdo zije a v€fi ve mne, neumie na véky" (Jan 11,25-26). Jezis je Syn,
ktery pfijima zivot od vé¢ného Otce (srov. Jan 5,26) a pfichazi k lidem, aby je ucinil u€astnymi na
tomto daru: "J4 jsem pfiSel, aby méli Zivot a aby ho méli v hojnosti" (Jan 10,10).

Clovéku je tedy dana moznost, aby ze slov, skutkil i samotné osoby Jezige "mohl poznat" ves-

kerou pravdu o hodnoté lidského Zivota; a z tohoto zdroje zvlastnim zplisobem vyvéra schopnost
tuto pravdu uskuteciiovat (srov. Jan 3,21), to jest pfijimat a zdsadné plnit tkol milovat lidsky Zivot,
slouzit mu, chréanit ho a rozvijet. V Kristu je totiZ dokonale zvéstovana a plné€ pfeddvana ona Ra-
dostna zveést o zivoté, ktera byla obsazena jiz ve zjeveni Starého zakona a ktera je svym zptisobem
vepsana v hloubi srdce kazdého ¢lovéka, zazniva "od pocatku", tzn. od samotného stvoifeni, v mo-
ralnim svédomi kazdého jedince, takze lidska mysl, neni-li spoutana hiichem, mtze tuto zvést v
jejich zakladnich rysech také pochopit. Jak ¢teme ve spisech 2. vatikdnského koncilu, Kristus "ce-
lou svou pfitomnosti a tim, jak se projevoval slovy a skutky, znamenimi a zazraky, pfedevs§im vSak
svou smrti a svym slavnym zmrtvychvstanim a nakonec seslanim Ducha pravdy zjeveni napliiuje,
dovrSuje a bozskym svédectvim potvrzuje, ze totiz Blih je s nami, aby nas vysvobodil z temnot hti-
chu a smrti a vzkiisil k vé&nému Zivotu"??
30. S pohledem upfenym na Pana JeziSe chceme tedy od ného znovu slySet "Slova Bozi" (Jan
3,34) a opét rozjimat o Radostné zvésti o zivoté. Hlubsi a blizsi smysl této meditace o zjevené zpra-
vé o lidském Zivoté je mozno najit na zac¢atku prvniho listu apoStola Jana, ktery fika: "O tom, co
bylo od pocatku, co jsme slySeli, vlastnima o¢ima vidéli, bedlivé pozorovali a ¢eho jsme se svyma
rukama dotykali, o Slovu Zivota svédéime a zvéstujeme vam: Zivot se zjevil a my jsme ho vidéli,
Zivot v&&ny, ktery byl u Otce a zjevil se nam. Co jsme tedy vidéli a slyseli, zvéstujeme i vam, abys-
te 1 vy méli s nami spolecenstvi" (1,1-3).

222 vatikansky koncil, DV 4.



Tim je ndm zvéstovan a pifedavan bozsky a vécény zivot v Jezisi, ktery je "Slovo zivota". V sile
této zpravy a tohoto daru nabyva lidsky fyzicky i duchovni Zivot plnost a smysl i1 ve své pozemské
existenci: bozsky a vécny Zivot je tim cilem, k némuz je ¢lovek, dokud zije na tomto svéte, veden a
volan. Radostna zvést o zZivoté tak shrnuje, ptijima, pozveda a dovadi k vrcholu vsechno to, co ndm
fikaji o vyznamu lidského Zivota vlastni zkuSenost a lidsky rozum.

""Hospodin je ma zdstita a piseri, stal se mou spasou'’ (Ex 15,2): Zivot je vZdy dobro

31. Evangelijni plnost radostné zvésti o Zivoté je nastinéna jiz ve Starém zakon¢. Zvlasté v uda-
lostech knihy Exodus, ktera je zdkladem zkuSenosti viry Starého zakona, Izrael objevuje, jak dra-
hocenny je jeho zivot v o¢ich Hospodina. Kdyz se pak zda, Ze Izrael je jiz odsouzen k zéniku, pro-
toze vSem novorozencum hrozi smrt (srov. Ex 1,15-22), Pan jim posila zachrance a slibuje
budoucnost tém, kteti jiz pozbyli veskerou nad¢ji. Tak vznikd v Izraeli urcité védomi: jeho zivot
nepodléha moci faraona, ktery ji podle svého tyranského mysleni zneuziva, ale naopak Bohu, jenz
0 néj pecuje s néznou a mocnou laskou.

Vysvobozeni z otroctvi je dar identity kazdého jednotlivce, potvrzeni jeho neznicitelné hodnoty
a pocatek nové historie, v niz nalezeni Boha a nalezeni sebe sama postupuji spolecné po stejné ces-
té. To je ona zkusenost Exodu, zéklad i pfiklad pro budoucnost. Z ni se Izrael, kdykoliv je ve svém
zivoté vystaven hrozbam, poucuje, ze nemusi délat nic jiného, nez se utikat k obnovené duvéere v
Boha, aby v ném nalezl mocnou zastitu: "Ja jsem té stvoril jako svého sluzebnika, neoklame$ m¢,
Izraeli" (I1z 44,21).

Kdyz tak pozndva cenu vlastni existence jakozto naroda, Izrael d€la dalsi krok & pochopeni
smyslu a vyznamu Zivota jako takového. Toto je uvaha, kterd je zvlaStnim zpiisobem vyloZzena v
sapiencialnich knihach a prameni z denni zkuSenosti s proménlivosti zZivota a z védomi nebezpeci,
ktera ho ohrozuji. Tvafi v tvaf problémim Zivota je vira vybizena, aby poskytla odpovéd’.

Je to zvlasté otazka bolesti, ktera viru ohroZuje a zkousi. CoZpak neni narek Knihy Job vlastné
bédovanim celého lidstva? Nevinny ¢lovék je suZovan bolesti a pfirozen¢ nucen k tomu, aby se
ptal: "Pro¢ souZeni dostavaji svétlo a zivot ti, kdo maji zadrmutek v nitru, kdo touZi po smrti, a ona
nepfichazi? Rad¢j i nez poklady by ji vyhrabat chtéli ..." (3,20-21 ). Ale pfece vira i v nejhustsi tmé
vede pies duvéru a velebeni k uznani tajemstvi: "Vim, ze zmuze$ vSechno, Ze ti neni nemozny zad-
ny zamér" (Job 42,2).

Zjeveni pozvolna piisobi, Ze zarodek nesmrtelnosti, ktery Stvofitel vlozil do srdce lidem, se jevi
stale zfetelngji: "VSechno ¢ini vhodné ve sviyj Cas, 1 (zvést) o v&Cnosti jim vlozil do srdce" (Kaz
3,11 ). Tento zarodek dokonalého naplnéni ¢eka na to, ze se skrze neziStny Bozi dar bude moci
projevit a uskutecnit v lasce, tedy v uc€asti na vééném zivoté v Bohu.

v ry

"... jeho jméno dalo silu tomuto clovéku, kterého vidite i zndte' (Sk 3,16): Jezi§ napliuje smysl
Zivota uprostied proménlivosti lidské existence

32. Zkusenost lidu Smlouvy je obnovovana skrze zkusenost vSech "chudych", ktefi potkavaji Je-
ziSe Nazaretského. Jako kdysi Bih, "milujici Zivot" (srov. Mdr 11,26), posiloval Izrael, kdyz se
nachazel v nebezpeci, tak nyni Syn Bozi vSem, ktefi jsou vystaveni hrozbdm a zbavovani vlastni
existence, zvéstuje, ze i jejich zivot je dobro, kterému Otcova laska dala smysl a vyznam.



"Slepi vidi, chromi chodi, malomocni jsou o¢iStovani, hlusi sly$i, mrtvi vstavaji, chudym se
zvestuje evangelium" (Lk 7,22). Témito slovy proroka Izaidse (35,5-6; 61,1) JeziS objasnil vyznam
vlastniho poslani. Tak ti, ktefi trpi, protoze jejich existence je jakymsi zpisobem "umensena", od
né¢ho slysi "dobrou zpravu", Ze totiz Blih o n€ pecuje a posiluje je: Ze jejich vlastni zivot je dar, kte-
ry je peclivé stiezen v rukach Otce (srov. Mt 6,25-34).

Jsou to totiz "chudi", kterym zvlast¢ patii JeziSovo kdzani i skutky. Velmi mnoho slabych a
téch, ktefi jsou vylouceni ze spole¢nosti, ho nasleduje a hleda (srov. Mt 4, 23-25) a z jeho slov i
skutkli poznavaji, jak velikou cenu ma jejich zivot a jak jsou potvrzovany jejich nad¢je na spasu.

Nejinak je tomu v poslani cirkve, a to od jejiho pocatku. Ona totiz hlasa toho JeziSe, jenz "vSu-
de prochdzel, prokazoval dobrodini, a protoze Bih byl s nim, uzdravoval vSechny, které opanoval
d’abel" (Sk 10,38), a proto dobte vi, ze pfindsi zvest o spase, kterd zazniva zcela nové 1 v podmin-
kach bidy a chudoby lidského Zivota. To €ini 1 Petr, kdyz uzdravuje chromého, ktery kazdodenné
sedaval u brany zvané "Krasnd" u jeruzalémského chramu, aby prosil o almuznu: "Stiibro ani zlato
nemdm. Ale co mam, to ti ddm: Ve jménu JeziSe Krista Nazaretského - vstail a chod’!" (Sk 3,6). Pro
viru v JeziSe, "ptivodce ... Zivota" (Sk 3,15), ten Zivot, ktery je opustény a ponizeny, nachdzi znovu
védomi o sobé a o své plné dustojnosti.

Slova a skutky JeziSe a jeho cirkve se netykaji pouze toho, kdo je nemocny, trpi bolesti nebo je
riznym zplsobem vyloucen ze spolecnosti. Jesté¢ hloubéji se dotykaji viastniho vyznamu Zivota
kazdého cloveka, a to jak v oblasti moralni, tak i duchovni. Pouze ten, kdo chépe, Ze jeho Zivot je
zasazen chorobou hiichu, nalezne v setkdni s JeziSem Ochrancem pravdu i pivodni vyznam vlastni
existence, podle jeho slov: "Lékate nepotiebuji zdravi, ale nemocni! NepfiSel jsem povolat k obra-
ceni spravedlivé, ale hiisniky" (Lk 5,31-32).

Kdo vsak, tak jako bohaty rolnik v evangelijnim podobenstvi, si mysli, ze si svilj Zivot zabez-
pecil pouze tim, ze vlastni pozemské statky, zasadné se myli; zivot mu probéhne a on ho ztrati vel-
mi rychle, dfive, nez by viibec mohl poznat jeho skuteény vyznam: "Blazne, jesté této noci budes
muset odevzdat svou dusi a ¢i bude to, cos nashromazdil?" (Lk 12,20).

33. Také v samotném JeZiSové zivote, a to od zacatku az do konce, nalézdme jisty "protiklad"
mezi zkuSenosti nestalosti a proménlivosti lidského Zivota a svédectvim o jeho hodnoté. Vzdyt
Jezisv zivot se vyznacuje proménlivosti a nejistotou jiz ode dne jeho narozeni. Na jedné strané ho
pohostinné prijimaji spravedlivi, kteti se pfipojuji k ochotnému a radostnému Mariinu souhlasu
(srov. Lk 1,38); na druhé stran¢ se mu ale dostava odmitnuti od tohoto neptatelského pokoleni, kte-
ré bud’to hleda dite, "aby ho zahubilo" (Mt 2,13), nebo zlstava cizi a nevénuje pozornost tomu, Ze
se zde napliiuje tajemstvi onoho Zivota, ktery ptichdzi na svét: "... protoZe v zdjezdnim ttulku neby-
lo pro né misto" (Lk 2,7). Z rozdilu mezi hrozbami a nestalosti na jedné stran¢ a silou daru Boziho
na stran¢ druhé zafi s jesté vétSim leskem sldva, ktera pronika z nazaretského domku a betlémské
staje: tento Zivot, ktery se rodi, je spasou pro cely lidsky rod (srov. Lk 2,11).

Tyto rozdily i ohrozeni Zivota Jezi§ plné pfijima: "On, ackoli bohaty, stal se pro vas chudym,
abyste vy zbohatli z jeho chudoby" (2 Kor 8,9). Chudoba, o které hovoii Pavel, neznamena pouze,
ze né¢kdo byl ochuzen o bozské vysady, ale naznacuje také jeho spoluticast v ubohych a nestalych
podminkach lidského zivota (srov. Flp 2,6-7). Po cely svlij Zivot, az do posledni chvile na kiizi,
proziva Jezis tuto chudobu: "... ponizil se a byl poslusny az k smrti, a to k smrti na kiizi. Proto ho
také Buh povysil a dal mu Jméno nad kazdé jiné jméno" (Flp 2,8-9). Jezis teprve svou smrti zjevuje



veSkerou plnost Zivota a jeho cenu, takze jeho sebedarovani na kiizi znamena zdroj nového zivota
pro vSechny lidi (srov. Jan 12,32). KdyzZ Zije mezi odpirci a témi, kdo usiluji o jeho zivot, je veden
jedinou myslenkou, ze totiz jeho zivot je v rukéch Otce. Proto také jiz visici na kiizi mize k nému
volat: "Otce, do tvych rukou porou¢im svého ducha!" (Lk 23,46) - to jest svij zivot. Opravdu ma
lidsky Zivot pievelikou cenu, protoze Syn Bozi ho pfijal na sebe a ucinil jej mistem, v némz se do-
vrsuje spasa celého lidského rodu!

Pieduréeni k tomu, "aby byli ve shodé s obrazem jeho Syna" (Rim 8,29): slava BoZi se svym

jasem odrazi ve tvari ¢lovéka

34. Zivot je vzdy dobro. Clovék je povolan k tomu, aby porozumél nejhlubsimu déivodu tohoto
intuitivniho vyroku, ktery je zaroven podlozenou zkuSenosti.

Proc je Zivot dobro? Tato otazka prochazi celym Pismem a od prvnich jeho stranek v ném na-
chazi Gginnou a pozoruhodnou odpovéd: Zivot, ktery Btth davéa ¢lovéku, je zcela jiny, neZ Zivot
jakéhokoliv druhého tvora, nebot’ ¢lovek, jakkoliv je pfibuzenstvim spjaty s prachem zemé (srov.
Gn 2,7; 3,19; Job 34,15; Z 103,14; 104,29), stoji ve sveété jakozto obraz Boha, znameni jeho pri-
tomnosti a odlesk jeho slavy (srov. Gn 1,26-27; Z 8,6). To cht&l vysvétlit také svaty Irenej Lyonsky
svou velmi zndmou definici: "Slava BoZi je Zijici &lovek."? Clovek je tedy poctén nejvyssi diistoj-
nosti, Ktera ma své hluboké kofeny v poutu, jimz je spojen se svym Stvofitelem: v ¢lovéku zati
odraz samotné podstaty Bozi.

O tom vypravi 1 kniha Genesis v prvnim popisu stvoreni, kdyz predstavuje ¢lov€ka jako vrchol
a korunu Boziho stvofitelského dila a uzavira jim proces, ktery ho pozveda od beztvarého chaosu
az do stavu nejdokonalejsiho tvora. VSechno tvorstvo k clovéku smétuje a je mu podfizeno: "... a
napliite zemi. Podmaiite ji a panujte ... nade v§im zivym, co se na zemi hybe" (1,28), ptikazuje Bih
muzi a Zzen¢. Podobna zprava je také ve druhém popisu stvoreni: "Hospodin Bih postavil ¢loveka
do zahrady v Edenu, aby ji obdélaval a stiezil" (Gn 2,15). Tak je potvrzeno prvenstvi ¢lovéka nade
v8im; vSechno je podfizeno jeho moci a svéfeno jeho odpovédnosti, takze ze Zadného diivodu ne-
miZze byt on podfizovan jinym lidem nebo sniZovéan na troven véci.

V biblickém vypravéni je zietelné patrny rozdil mezi ¢lovékem a ostatnimi stvofenymi vécmi,
ze totiz pouze stvoreni ¢lovéka je predstavovano jako plod zvlastniho Boziho rozhodnuti, které
spociva v tom, Ze je tu vytvoreno jedinecné a zvlastni pouto se Stvoritelem: "Uciime ¢lovéka, aby
byl nadim obrazem podle nasi podoby" (Gn 1,26). Zivot, ktery Buih &lovéku dava, je dar, jimz Biih
Cini stvoreni jakymsi zpusobem cCasti sebe samého.

Izrael v sobé dlouho ponese otazku po smyslu tohoto jedine¢ného a zvlaStniho pouta s Bohem.
Také autor knihy Sirachovcovy poznava, ze Bih, kdyZ stvofil lidi, "odél je silou, a podle svého
obrazu je stvofil" (Sir 17,3). Biblicky autor zde pfipomind nejenom panovani ¢lovéka nad svétem,
ale také duchovni kvality viastni pouze cloveku, jako je rozum, rozliSovani dobra a zla, svobodna
vile: "Naplnil je rozvahou, kterou ddva rozum, o dobru a zlu jim dal pouceni" (Sir 17,7). Tato
schopnost tykajici se pravdy a svobody je vysadou cloveka, protoze je stvoten k obrazu svého Stvo-
fitele, Boha pravého a spravedlivého (srov. Dt 32,4). Dozvidame se také, Ze ze vSech viditelnych

tvort pouze ¢lovek je "schopen poznavat a milovat svého Stvotitele"?*. Zivot, ktery Buh dava clo-

2 adversus haereses, 1V, 20, 7: SCh 100/2, 648.
24 2 vatikansky koncil, GS 12.



veku, je bytim, které presahuje Cas. Je sméfovanim k naplnéni zivota; zdrodkem existence, kterd
presahuje samotné hranice casu: "Vzdyt Blh stvoril ¢lovéka k nesmrtelnosti, udélal ho jak obraz
vlastni pfirozenosti" (Mdr 2,23).

35. Rovnéz jahvistické vyli¢eni pocatku vyjadiuje stejné minéni. Stara zprava hovoii o bozskéem
vdechnuti, kterym je cloveék naplnén, aby obzivl: "I vytvoril Hospodin Buh ¢lovéka, prach ze zemé,
a vdechl mu v chfipi dech zivota. Tak se stal ¢cloveék zivym tvorem" (Gn 2,7).

Bozsky pocatek tohoto dechu zivota vysvétluje vé¢nou nespokojenost, kterou ¢loveék ve svém
zivoté zakous$i. Bohem utvoien, nese neznicitelné Bozi znameni a svou vlastni pfirozenosti fihne k
Bohu. Kdyz nasloucha touze v hlubiné svého srdce, kazdy clovék musi uznat, ze i na n¢ho se vzta-
huje ona pravda, kterou vyslovil sv. Augustin: "U¢inil jsi nas pro sebe. A nepokojné je nase srdce,
dokud nespocine v tobg."?

Jak velice vymluvnd je tato nespokojenost, kterd ovlada Zivot ¢loveéka v rajské zahradé Eden,
kde tim jedinym, co ho obklopuje, je svét rostlinny a zivocisny! (srov. Gn 2,20) Teprve piichod
Boha Stvotitele, mize uspokojit pozadavek interpersondlniho vztahu, ktery je pro zivot ¢loveka tak
velmi dalezity. V obou, jak v muzi, tak v Zené, se ukazuje sam Buh jako konec¢ny cil a uspokojeni
zivota kazdé¢ lidské osoby.

"Co je ¢clovek, ze na n€ho myslis, co je smrtelnik, ze se o ného starads?", pta se zalmista (Z 8.,5).
Pti pohledu na rozlehlost vesmiru se ¢lovek zda byt malickym, ale jiz tento rozdil plisobi, Ze je vy-
zdvizena jeho velikost: "Ucinils ho jen o malo mensim, nez jsou andélé, ovéncils ho cti a slavou"
(Z 8,6). Bozi slava zaii svym odleskem na tvdri ¢lovéka. Pravé v ném nachazi Stvofitel spodinuti,
jak to v Gzasu a s dojetim vyklada svaty Ambroz: "Protoze se zavrsil Sesty den a vyvrcholilo dilo
stvofeni svéta; byl totiZ stvofen Cloveék, ktery ma prvenstvi nad vSemi Zivymi tvory a je jakymsi
mistrovskym dilem vesmiru a veskerou krasou svétskych tvoru. Zajisté bychom méli zachovat ti-
cho; nebot’ Bih si odpocinul od veskeré své prace; spoc¢inul pak v nitru ¢lovéka, v jeho mysli a v
jeho zamérech. Ucinil totiz Clovéka jako bytost rozumnou, schopnou ho napodobovat, 1 v jeho
ctnostech i v touze po nebeskych milostech. V ném tedy odpocinul Buh, ktery fekl: Kdepak je misto
mého odpocinuti? Laskavé pohlédnu na toho, kdo je utistéeny a na duchu ubity, kdo se trese pred
mym slovem (1z 66,1-2). Vzdavejme tedy diky nasemu Panu a Bohu, ktery ucinil takové dilo, v
némz by mohl spoéinout.”26
36. Bohuzel, tento podivuhodny BoZi zamér je narusen vpadem hiichu do historie. Clovék se skr-
ze htich stavi proti Stvofiteli natolik, ze uctiva stvoreni misto Boha: "Uctivali tvora a klanéli se mu
misto Stvofiteli" (Rim 1,25). Takovym zpiisobem &lovék nejenom Ze niéi obraz Boha v sobg, ale je
pokousSen i k tomu, aby ho urdzel v druhych tim, Ze vztahy spole¢ného Zivota nahrazuje nedivérou,
nestalosti, nepfatelstvim, ba dokonce smrtelnou nenavisti. Kdyz totiz Buh neni uznavan jako Biih,
ztraci se nejvnitingj$i smysl ¢loveéka a spolec¢enstvi mezi lidmi zanika!

Ptichodem Syna Boziho do lidského téla opét zafi v Zivoté ¢lov€ka obraz Boha a ukazuje se v
celé své plnosti: "On je (vérny) obraz neviditelného Boha" (Kol 1,15), "odlesk jeho boZské slavy a
vyrazna podoba jeho podstaty" (Zid 1,3). Je to dokonaly obraz Otce.

% Confessiones, I, 1: CCL 27, 1.
% Hexaemeron, VI, 75-76: CSEL 32, 260-261.



Pléan zivota, ktery byl nejprve pfedan Adamovi, se v Kristu kone¢n¢ zavrsuje. Zatimco Adamo-
va nestalost Bozi zamér s lidskym Zivotem pokazila a naruSila a pfivedla na svét smrt, vykupna
Kristova poslusnost se stala zdrojem milosti, ktera se vyléva na lidi a otevird v§em brany kralovstvi
Zivota (srov. Rim 5,12-21). Apostol Pavel prohlasuje: "Prvni ¢lovék Adam se stal Zivou bytosti,
posledni Adam vSak bude ozivujicim duchem" (1 Kor 15,45).

Vsem, ktefi se rozhodnou dat do sluzby Kristu, je dana plnost zivota: v nich je znovu navracen
Bozi obraz, obnoven a ptivadén k dokonalosti. Toto je Bozi plan s lidmi, aby totiz "byli ve shod¢ s
obrazem jeho Syna" (Rim 8,29). Jediné tak, v zafi jeho obrazu, se miize ¢lovék osvobodit od otroc-
tvi sluzby modlam, obnovit porusené vztahy bratrstvi a pochopit svou vlastni identitu.

"Zadny, kdo Zije a véii ve mne, neumie na véky' (Jan 11,26): dar vééného Zivota

37. Zivot, ktery Syn Bozi pfisel darovat ¢lovéku, neni vymezen pouze existenci v &ase. Je to Zi-
vot, ktery je od vécnosti "v ném" a je "svétlem lidi" (Jan 1,4). V ném se z Boha rodime a stavame
se ucastniky na plnosti jeho lasky: "Vsem, kdo ho pfijali, dal moc stat se Bozimi détmi, tém, kdo
veéti v jeho jméno, kdo se zrodili ne z krve, ani z vile téla, ani z ville muze, ale z Boha" (Jan 1,12-
13).

Neékdy Jezis tento zivot, ktery prtisel darovat, nazyva jednoduse "zivotem"; a zrozeni z Boha
ukazuje jako nezbytnou podminku pro to, aby mohl byt dosazen ten cil, ke kterému Biih ¢lovéka
stvoril: "Jestlize se nenarodi nékdo znova, nemtize spatfit Bozi kralovstvi" (Jan 3,3). Dar tohoto
zivota predstavuje vlastni zamér JeziSova poslani: on "je ten, ktery sestupuje z nebe a dava zivot
svétu" (Jan 6,33), takze mize v plné pravdé prohlasit: "Kdo mé nasleduje ... bude mit svétlo Zivota"
(Jan 8,12).

Jindy Jezi$ hovoti o "Zivoté vécném", kde toto adjektivum neoznacuje pouze ocekavani néceho
nadcasového. "VeéEny" Zivot je to, co JeZis slibuje a piinasi, protoZe plnost znamend ucast na zivoté
nékoho "Vécného". Kazdy, kdo véii v JezZiSe a je s nim spojen ve spoleCenstvi, ma vécny Zivot
(srov. Jan 3,15; 6,40), protoZe jedin¢ od N&ho slysi ta slova, kterd ukazuji a dodavaji jeho existenci
plnost Zivota. Jsou to piece "slova v&¢ného zivota", jak uznava i Petr ve svém vyznani viry: "Pane,
ke komu piijdeme? Ty mas slova vééného Zivota a my jsme uvéfili a poznali, Ze ty jsi ten Svaty
Bozi!" (Jan 6,68-69). V ¢em pak spociva Zivot véény, vysvétluje sam Jezis, kdyz rozmlouva s Ot-
cem v oné velké knézské modlitb&: "VE&Eny Zivot pak je to, Ze poznaji tebe, jediného pravého Boha,
a toho, kterého jsi poslal, JeziSe Krista" (Jan 17,3). Poznat Boha a jeho Syna je totéZ jako pfijmout
do svého Zivota tajemstvi ucasti na lasce Otce, Syna a Ducha svatého a tim se jiZ nyni oteviit vé¢-
nému zivotu, ktery spociva v ucasti na bozském Zivote.

38. Z toho je patrné, ze v&ény zivot je vlastni Zivot BoZi a zaroveti i Zivot Bozich déti. Clovék s
hlubokym vztahem k Bohu musi byt naplnén obdivem a nesmirnou vdécnosti pied touto necekanou
a nevyslovnou pravdou, kterd k nam od Boha pfisla v Kristu. Vétici tedy opakuje slova apostola
Jana: "Hled’te, jak velikou lasku ndm Otec projevil, Ze se (nejen) smime nazyvat Bozimi détmi, ale
(Ze jimi) takeé jsme! ... Milovani, uZ ted’ jsme Bozi déti. Ale ¢im budeme, neni jesté ziejmé. Vime
vsak, ze az on se ukaze, budeme mu podobni, a proto ho budeme vidét tak, jak je" (1 Jan 3,1-2).
Takto krestanska pravda o zZivoté dosahuje svého vrcholu. Hodnota zivota je nejenom v samot-
ném pocatku, kde je svym ptivodem spojen s Bohem, ale také na jeho konci, a to pfedurenim ke

spolecenstvi s Bohem v jeho poznani a lasce. Ve svétle této pravdy svaty Irenej rozpoznava a cha-
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rakterizuje povySeni ¢loveka: "slava Bozi" je jisté "Zijici clovek", "Zivot ¢lovéka pak je patfeni na
Boha"?’.

Z toho dale plynou bezprostiedni disledky pro zivot ¢lovéka v jeho pozemském stavu, kdy do
néj jiz byl vlozen stdle rostouci zarodek vécného zivota. Jestlize ¢lovék sdm od sebe miluje Zivot
proto, ze je to dobro, nachazi tato jeho laska hlubsi pficinu a silu, novou §ifku 1 hloubku v bozskych
rozmérech tohoto dobra. Podobné i ta laska k zivotu, kterou mé kazdy jedinec, se neomezuje pouze
na hledani prostoru, v némz by mohl sdm sebe uskutecnit a vstoupit do vztahti s ostatnimi, ale roz-
Sifuje se na radostné védomi, Ze Clovék mulze ucinit vlastni existenci "mistem", kde se projevuje
Biih, mistem setkavani a spoledenstvi s nim. Zivot, ktery nam JeZi§ dava, neumensuje cenu nasi
pozemské existence, ale pfijima ji a dovadi k jejimu kone¢nému urceni: "Ja jsem vzkiiSeni a Zivot
... zadny, kdo Zije a v&fi ve mne, neumie naveky" (Jan 11,25-26).

""Za Zivot ¢lovéka budu volat k odpovédnosti kaZdého jeho bratra” (Gn 9,5): ucta a laska ke
kazdému Zivotu

39. Lidsky zivot prameni z Boha, je jeho darem, jeho obrazem i stopou, Gcasti na jeho Zivotodar-
ném duchu. Proto jedinym Panem tohoto Zivota je Buth: ¢lovék o ném nemuze rozhodovat podle své
liboviile. Sdm Bih to potvrzuje Noemovi po potopé: "Za zivot ¢lovéka budu volat k odpovédnosti
kazdého jeho bratra" (Gn 9,5). Biblicky text tak osvétluje posvatny charakter Zivota, ktery ma pu-
vod v Bohu a jeho stvofitelské ¢innosti: "Clovéka Biith uginil, aby byl obrazem Bozim" (Gn 9.6).

Zivot a smrt ¢lovéka jsou nadale v ruce Bozi, v jeho moci: "V jeho ruce je viechno zivé, dech
kazdého smrtelnika", vola Job (12,10). "Hospodin usmrcuje i obzivuje, do podsvéti piivadi a vyva-
di téz odtud" (1 Sam 2,6). On jediny muze prohlasit: "... ja usmrcuji i obzivuji ..." (Dt 32,39).

Tuto moc vSak Buh neuskuteciiuje jako hrozivou nadvladu, ale jako starostlivou a laskavou pé-
¢i o své stvoreni. Jestlize je pravdou, Ze zivot ¢loveka je v rukach Bozich, je stejné tak pravdou, Ze
tyto ruce jsou laskavé jako ruce matky, kterd hycka své dité, Zivi ho a pe€uje o n¢: "... uklidnil a
utisil jsem svou dusi jako dité na matéing kling; jako dité, tak je ma duse ve mn&" (Z 131,2; srov. Iz
49,15; 66,12-13; Oz 11,4). Tak ve zménach osudu néarodi i jednotlivcil Izrael nevidi plisobeni na-
hody nebo slepé stéstény, ale vysledek laskyplného zaméru, s nimz Bulh spojuje v§echny moznosti
zivota a brani je pfed silami smrti, které povstavaji z htichu: "Vzdyt’ Bih neudélal smrt a nelibuje
si, kdyz hynou zivi. Ale vSechno stvofil, aby to bylo" (Mdr 1,13-14).

40. Z posvatného charakteru zivota vyplyva jeho nedotknutelnost, ktera je od pocdtku vepsdna v
srdci clovéka, v jeho svédomi. Otdzka "Cos to ucinil?" (Gn 4,10), kterou se Blih obraci na Kaina,
poté co zabil bratra Abela, doklada zkuSenost kazdého &lovéka: v hloubi svédomi si kazdy plné
uvédomuje nedotknutelnost zZivota, a to jak svého, tak ciziho, protoze Zivot je néco, co mu nepatfi;
je to vlastnictvi a dar Boha Stvofitele a Otce.

Ptikazani, které se vztahuje na nedotknutelnost lidského Zivota, zazniva v samotném jadru "de-
seti slov"” sinajské Umluvy (srov. Ex 34,28). Piedevsim zakazuje vrazdu: "Nezabijes" (Ex 20,13);
"Nepfiipustis, aby byl zabit nevinny a spravedlivy" (Ex 23,7); zakazuje dale - jak je zfeymé z poz-
déjsiho zakonodarstvi Izraele - jakékoliv nésili zptisobené druhé osobé (srov. Ex 21,12-27). Je tfeba
uznat, zZe ve Starém zakon¢ toto vnimani hodnoty Zivota je sice vyznamné, ale nema jesté onu jem-

21 adversus haereses, 1V, 20, 7: SCh 100/2, 648.



nost Kazani na hote. To vyplyva z nékterych aspektti tehdejSiho prava, které povoluje dosti tézké
tresty télesné, 1 dokonce trest smrti. Ale univerzalni poselstvi pro vSechny, které bude zavrSeno v
Novém zakong¢, je mohutnou vyzvou k tcté pred nedotknutelnosti t€lesného zivota a pted neporusi-
telnou podstatou jednotlivee. Jejim vyvrcholenim je pozitivni pfikdzani, které¢ vybizi k tomu, ze je
tteba pecovat o svého blizniho stejné jako o sebe: "... bude$ milovat svého blizniho jako sadm sebe"
(Lv 19,18).

41. Ptikazani "Nezabije$" je obsazeno, prohloubeno a zdiraznéno pozitivnim pfikdzdnim lasky k
bliznimu, jak to potvrzuje i Pan Jezi$ s veskerou svou moci. Mladikovi, ktery se pta: "Mistie, co
dobrého mam ud¢lat, abych dosahl vééného zivota?", odpovida: "Chces-li ... vejit do zivota, zacho-
vavej prikazani" (Mt 19,16.17). A piedevSim piipomina "Nezabijes". V Kazani na hote pozaduje
Jezi§ od svych ucednikt dokonalejsi spravedinost, nez maji farizeové a zakonici, a to i ve véci tcty
k zivotu: "SlySeli jste, Ze bylo feceno predkiim: NezabijeS. Kdo by zabil, propadne soudu. Ale ja
vam fikam: Kazdy, kdo se na svého bratra hnéva, propadne soudu” (Mt 5,21-22).

Jak slovy, tak vlastnimi ¢iny Jezi§ potom ukazuje pozitivni hodnoty tohoto pfikdzani o nedo-
tknutelné podstaté Zivota. Jeho platnost se zfeteln¢ projevovala i v Case Starého zdkona, kdyz prav-
ni predpisy nafizovaly starat se o ty, jejichz Zivot byl oslaben a ohrozen: o pfisté¢hovalce, vdovy,
sirotky, nemocné, chudé vseho druhu a dosud nenarozené (srov. Ex 21,22; 22,24-26). Tyto zasady
ziskavaji s JeziSovym pfichodem novou silu a podnét, jesté vice rozsifuji a prohlubuji svou ptisob-
nost. Prechézeji totiz od péce o zivot bratra (at’ ptibuzného nebo spoluobcana, ptistehovalce nebo
obyvatele Izraele) az k pohostinné péci o cizince a dokonce k tomu, ze je tfeba milovat i nepfitele.

Nikdo nebude vice cizincem pro toho, kdo mé byt bliznim kazdého potiebného clovéka a musi
prijimat na sebe zdvazek odpovédnosti za jeho Zivot, jak nas o tom vymluvné a s velkou ptisobnosti
poucuje podobenstvi o Samaritanovi (srv. Lk 10,25-37). Také nepfitel jiz piestava byt neptitelem
pro toho, kdo ho ma milovat (srov. Mt 5,38-48; Lk 6,27-35) a prokazovat mu "dobro™ (srov. Lk
6,27. 33.35), horlivé a nezistn¢ se starat o jeho zivotni potieby (srov. Lk 6,34-35). Vrcholem této
lasky je modlitba za neptatele, pii niz dochazi ke sjednoceni s BoZi prozietelnou laskou: "Ale ja
vam fikam: Milujte své nepratele a modlete se za ty, kdo vas pronasleduji. Tak budete syny svého
nebeského Otce, nebot’ on dava vychazet svému slunci pro zI¢€ i pro dobré a sesila dést’ spravedli-
vym i nespravedlivym" (Mt 5,44-45; srov. Lk 6,28.35).

Tak v samotné hloubce Boziho pfikazani o tom, Ze Zivot musi byt opatrovan, tkvi pozadavek
ctit a milovat kazdého jednotlivce a jeho Zivot. Toto je uceni, které apoStol Pavel piedava kiest’a-
nim v Rimé, kdyz opakuje dosud zaznivajici (srov. Mt 19,17-18) slova Jezisova: "Vzdyt' ptikazani
nebudes cizoloZit, nebudes zabijet, nebudes§ krast, nebudes Zadostivy, a je-li jesté n&jaké jiné piika-
zani, vSecka jsou shrnuta v tomto: Miluj svého blizniho jako sam sebe. Laska bliznimu neubliZuje.
NapInénim zakona je tedy laska." (Rim 13,9-10).

"Plod’te a mnoZte se a napliite zemi. Podmarvite si ji..." (Gn 1,28): zodpovédnost ¢lovéka vici
Zivotu

42. Chranit a rozvijet zivot, uctivat ho a milovat, to je tikol, ktery byl od Boha ulozen kazdému
jednotlivci, kdyz Blh povolal ¢lovéka, jakozto svlij zivouci obraz, k Gcasti na vlade nad svétem: "A

Bih jim pozehnal a fekl jim: 'Plod’te a mnoZte se a napliite zemi. Podmaiite ji a panujte nad moft-
skymi rybami, nad nebeskym ptactvem, nade v§im Zivym, co se na zemi hybe." (Gn 1,28).



Biblicka slova nam osvétluji Sifku a hloubku panovani, které Bih ¢lovéku udélil. Jedna se pre-
devsim o nadvladu nad svétem a nad kazdym zivocichem, jak to ptipomina i kniha Moudrosti: "Bo-
ze otcl a milosrdny Pane, ... svou moudrosti jsi stvofil ¢lovéka, aby vladl nad tvorstvem, jez od
tebe vzeslo, aby svaté a spravedlivé fidil svét" (9,1.2-3). Také zalmista vyzdvihuje panovani ¢love-
ka jako znameni slavy a cti, kterou mu Stvoftitel ud¢lil: "dals mu vladnout nad dilem svych rukou,
polozils mu k nohdm vSechno: ovce i veskery dobytek k tomu i polni zvitata, ptdky na nebi a ryby v
mofi, vie, co se hemzi na stezkach moti" (Z 8,7-9).

Clovék je povolan k tomu, aby péstoval a spravoval zahradu svéta (srov. Gn 2,15) a ma tedy
zvlastni tkol peCovat o misto Zivota, tedy o cely svét, ktery Blih ptizptisobil tak, aby slouzil osobni
diistojnosti a zivotu ¢loveka, a to s ohledem nejen na ty, kdo jsou tu nyni, ale i na ty, ktefi se narodi
pozdéji. Jedna se zde tedy o otdzku ekologickou — jednak o rizné druhy zvitat, jejichz piirozena
sidla a mnohotvarné formy Zivota je tieba zachovat, a jednak o vlastni "lidskou ekologii"28 —jejiz
jasné a etické zasady formuluje na svych strankach bible, Ze totiz zivot, a to kazdy zivot, musi byt
zachovavan a ctén. Ve skuteCnosti "panovani, které bylo od Stvofitele dano ¢lovéku ... neni abso-
lutni ani nemize byt uzivano ¢i zneuzivano podle vlastniho ndzoru nebo se zietelem k vlastnimu
prospéchu. Omezeni, které od pocatku sam Stvofitel ¢loveéku stanovil a které symbolicky vyjadril
zakazem jist plody jednoho stromu (srov. Gn 2,16-17), zcela jasné ukazuje, Ze ve vztahu k viditelné
... pfirodé jsme podtizeni zdkonlim, ne jen biologickym, ale také morélnim, které neni mozné bez-
trestné poruéovat."29
43. Clovék se stava jistym zptsobem Gcastnikem na panovani Bozim. To se projevuje ve zvldstni
zodpovednosti, ktera je mu svétena zvldste v oblasti tykajici se lidského zivota. Tato zodpovédnost
vrcholi v tikolu pfedavani zivota skrze akt plozeni, ktery muz a Zena uskutecnuji v manzelstvi. Dru-
hy vatikansky koncil o tom fika: "Sam Biih, ktery fekl: "Neni dobré, aby Cloveék byl sam' (Gn 2,18),
a ktery 'na zacatku ucinil lidi jako muze a Zenu' (Mt 19,4), chtél jim doptat néjakou zvlastni ucast
na svém dile stvofeni, a proto muzi a zené pozehnal slovy: 'Plod’te a mnozte se' (Gn 1,28)."30

Kdyz koncil mluvi o "jisté zvlastni Gi€asti" muzZe a Zeny na BozZim "stvofitelském dile", chce
podtrhnout, Zze zrozeni ditéte je skute¢nosti hluboce lidskou i nabozenskou, protoze spojuje v jeden
celek zaroven 1 manzele, ktefi tvofi ,"jedno télo" (Gn 2,24), 1 samotného Boha, ktery je zde pfito-
men. Jak jsme napsali v Dopise rodinam, "kdyZ se z manzelského spojeni dvou lidi rodi novy ¢lo-
veék, piindsi s sebou na svét zcela zvlastni a jedinecnou podobu samotného Boha: v biologii plozeni
je vepsana genealogie osoby. Kdyz tikame, Ze manZzelé jako rodice spolupracuji s Bohem Tviircem
pii poceti a zrozeni nového ¢lovéka, nemyslime tim pouze a jediné biologické zakony. Snazime se
tim spiSe zdlraznit, ze v lidském otcovstvi i materstvi je pritomen sam Biih, coZ se tyka stejné tak i
kazdého jiného zrozeni 'na zemi'. Pouze od Boha totiz mize mit pocatek onen 'obraz a podoba’,
ktera je vlastni ¢lovéku a uskuteciiuje se ve stvoreni. Zrozeni je tedy pokracovanim stvoreni."™!

O tom nds prosté¢ a vymluvné poucuje i biblicky text, kdyZ mluvi o radostném kiiku prvni Zeny,
"matky vSech Zivych" (Gn 3,20). Védoma si Bozi pfitomnosti, Eva fika: "Ziskala jsem muze a tim
Hospodina" (Gn 4,1 ). Tak v aktu plozeni, kdyZ rodiCe predavaji zivot détem, diky stvofeni nesmr-

% Srov. Jan Pavel 11., encyklika Centesimus annus (1.5.1991), 38: AAS 83 (1991),840-841.

% Jan Pavel I1., encyklika Sollicitudo rei socialis (30.12.1987), 34: AAS 80 (1988), 560.

%0 2 vatikansky koncil, GS 50.

%1 Dopis rodinam Gratissimam sane (2.2.1994), 9: AAS 86 (1994), 878; srov. Pius XIL, encyklika Humani generis
(12.8.1950): AAS 42 (1950), 574.



telné duge®® prenasi se na n& i obraz a podoba samotného Boha. Tuto myslenku vyjadiuje také "ro-
dokmen Adamova pokoleni" na pocatku bible: "Toto je vycCet rodopisu Adamova: V den, kdy Bith
stvoril ¢loveka, ucinil jej k podobé Bozi. Jako muze a Zzenu je stvofil, pozehnal jim a v den, kdy je
stvoril, dal jim jméno Adam (to je ¢lovek). Ve véku sto tticeti let zplodil Adam syna ke své podo-
bé&, podle svého obrazu, a dal mu jméno Sét" (Gn 5,1-3). V tomto tkolu spolupracovat s Bohem,
ktery pfenasi svlij obraz na nové stvofeni, se pln¢ projevuje jedine¢nost manzeld, uréenych "spolu-
pracovat s laskou Stvofitele a Vykupitele, ktery skrze n& stale rozifuje a obohacuje svou rodinu"*,
V tomto svétle také biskup Amfilochus vyzdvihl "ctihodné manzelstvi, které prevysuje kazdy po-
zemsky dar" a je chapano jako "misto, kde se rodi &lovek i kresli obraz Bozi"**. Tak muz a Zena
spojeni v manzelstvi se stavaji ucastniky na Bozim dile: skrze akt plozeni je pfijiman dar Bozi a
novy zivot vstupuje do budoucnosti.

Avsak nejenom rodice jakozto nositelé tohoto zvlastniho poslani, ale vsichni lidé maji Zivot pri-
Jjimat a chranit, zvlaste pak tehdy, kdyz je slaby a bezbranny. Sdm Kristus nas k tomu vybizi, kdyz
74d4, abychom ho milovali a poméhali mu v téch bratfich, ktefi jsou v souzeni a trapeni, v hlado-
vych, Ziznivych, pocestnych, nahych, nemocnych, uvéznénych ... Cokoliv se stalo jednomu z téchto

lidi, stalo se Kristu (srov. Mt 25,31-46).

"Tys piece stvoiil mé ledvi” (Z.139,13): diistojnost dosud nenarozeného ditéte

44. Lidsky zivot je velmi ohrozen v okamziku pfichodu na svét a tehdy, kdyz odchézi z tohoto
svéta, aby vesel do zivota vé¢ného. V Pismu svatém casto nachazime vyzvy, abychom mu vénovali
péci a Uctu, zvlasté tam, kde je ohroZovan nemoci ¢i stafim. Nenachazime-li tam zvlastni vyzvy k
ucté k zivotu od jeho okamziku poceti, k zivotu jesté pfed narozenim nebo k zZivotu, ktery se chyli
ke konci, je to proto, Ze samotna myslenka na poskozeni, titok nebo dokonce zniceni zivota v téchto
situacich byla zcela cizi nabozenskému i kulturnimu smysleni lidu Boziho.

Ve Starém zakoné neplodnost byla povaZovana za prokleti, zatimco ¢etné potomstvo je zname-
nim Boziho poZehnani: "Hle, Hospodinovym darem jsou synové, odménou je plod ltna" (Z 127,3;
srov. Z 128,3-4). Tento nazor je zakotven také ve védomi, Ze Izrael je lidlem Smlouvy, ktery je po-
volan k tomu, aby se rozmnoZil, podle pfislibu daného Abrahdmovi: "Pohled’ na nebe a secti
hvézdy, dokazes-li je spocitat ... Tak tomu bude s tvym potomstvem" (Gn 15,5). Je zde pevna vira,
ze Zivot pfedavany od rodicli ma svlij po€atek v Bohu. O tom svéd¢i cetnd mista v bibli, kterd s
uctou a laskou hovoii o poceti, o Zivoté, ktery se utvaii v lliné¢ matky, o zrozeni a o tésném poutu
mezi prvnim okamzikem byti a ¢innosti Boha Stvofitele.

"Dfive nez jsem t¢ utvofil v ling, znal jsem t&; diive nez jsi vySel z mateiského zivota, posvétil
jsem t&" (Jer 1,5): zivot kazdého jednotlivce, od samotného jeho pocatku, je v Bozi mysli. Job z
nejvetsi hloubi své bolesti patii na dilo Boha, ktery ho tak podivuhodné uspotadal v 1iné matky:
zde nachazi divod své divery a vyjadiuje jistotu, ze jeho zivot je fizen urCitym planem Bozim:
"Tvé ruce mé vytvorily a u€inily, pak ses ale obratil a mé jsi zni€il. Vzpomen, Zes mé¢ udélal z hliny
a ted’ m& chces vratit do prachu. Copak jsi mé neslil jako mléko, nezahustil jako kus syra? Oblékl
jsi mé v kiizi a maso, utkal jsi m¢ ze $lach a kosti. Obdafils mé ptizni a zivotem a tva péce uchova-

%2 Animas enim a Deo immediate creari catholica fides non retinere iubet": Pius XIL, encyklika Humani generis, I.c.
575.
3 2.vatikansky koncil, GS 50; srov. Jan Pavel I1., apostolska adhortace Familiaris consortio, 28.



vala muj dech." (10,8-12). Zietelna slova obdivu a ucty nad dilem Boha, ktery utvaii zivot v ling
matky, zaznivaji také v Zalmech.*®

Jak si nékdo mlze myslet, Ze tfeba jen jediny okamzik tohoto obdivuhodného procesu pocina-
jiciho Zivota mtize byt oddélen od dimysIného a laskyplného dila Stvofitelova a podtizen lidskému
usudku? Jisté takto neuvazovala ona matka sedmi bratii, kterd vyznava svou viru v Boha, ptivodce
a zaruku zivota od jeho samotného poceti, ktery je zaroven pevnym zékladem pro nad¢ji na novy
zivot po smrti: "Nevim, jak jste vznikli v mém linu, ja vam nedarovala ducha a zivot, ani jsem ni-
komu z vas nedala dohromady vSechny ¢asti téla. Proto tedy Stvofitel svéta, ktery dava vzniknout
¢loveku pfi zrozeni a znd pivod vSech véci, vam ve své milosti daruje Zivot znovu, kdyz ted’ davate
ptrednost jeho zakonim pied sebou samymi" (2 Mak 7,22-23).

45. Zjeveni Nového zakona potvrzuje nepochybné uznani hodnoty Zivota od samotného pocatku.
Chvéla plodnosti a dychtivé o¢ekavani Zivota zazniva zajisté i ve slovech, jimiz se Alzbéta raduje
ze svého t¢hotenstvi: "To mi ucinil Pan, kdyZ m¢ milostivé zbavil pohanéni pred lidmi" (Lk 1,25).
Jeste zietelnéji je vyjadiena hodnota osobnosti od jejiho poceti pii setkani Panny Marie a Alzbéty a
jejich dvou déti, které nosily v liné¢. Tito dva chlapci zahajuji ptichod mesiasské doby: pfti jejich
setkani za¢ind puisobit vykupitelska sila pfitomnosti Syna Boziho mezi lidmi. Svaty Ambroz pise:
"Vzapéti se projevuji dobrodini, ktera vyplyvaji z piichodu Marie a z ptitomnosti Pana ... Hlas
uslysela dfive AlZbéta, ale milost vnimal jako prvni Jan: ona slySela v fadu pfirozeném, on se rado-
val zptsobem tajemnym. Ona vnimala pfichod Marie, on Pana, zena zeny, chlapec chlapce. Ony
hovoti o milosti, oni uvnitf uskute¢iiuji a uctivaji tajemstvi lasky pro dobro matek, které dvojim
zazrakem prorokuji pod vlivem ducha svych déti. Zaradovalo se dité, matka byla naplnéna (Du-
chem svatym). Nebyla matka naplnéna diive, nez syn, ale kdyz syn byl naplnén Duchem svatym,
naplnil i matku."

"Mél jsem divvéru, i kdys jsem si Fekl: 'jsem tak skli¢en'" (Z.116,10): Zivot ve sta¥fi a v bolesti

46. Pokud se ovSem tyka poslednich okamzikt lidského zivota, nemizeme ocekavat od biblické-
ho zjeveni vyraznou odpovéd’ na dnesni otazky tykajici se ucty k osobam star§im a nemocnym ne-
bo n¢jaké oteviené odsouzeni pokusii o predasné ukonceni Zivota. V kulturni a ndbozenské situaci
bible se tyto problémy viibec nevyskytovaly, ba naopak, lidé¢ stars$i vékem byli uznavani pro svou
moudrost a zkuSenost a vnimani jako nejvétsi poklad a nenahraditelné otcovské dédictvi kazdé ro-
diny i rodu.

Stari je obdareno diistojnosti a provazeno uctou (srov. 2 Mak 6,23). Spravedlivy muz nezada,
aby byl zbaven stéfi a jeho tihy, ale naopak se modli: "Vzdyt’ tys ma nad¢je, Pane, ma divéra od
mého mladi, Hospodine ... Ani v stafi a Sedindch mé, BoZe, neopoustéj, dokud neoznamim tvoji
moc tomuto pokoleni, viem ktefi ptijdou, tvoji silu" (Z 71, 5.18). Zvlastni charakter mesiasské do-
by je vyjadiovan také tak, ze "... nebude ... stafec, ktery nenaplni sva 1éta" (Iz 65,20). Avsak jak ma
byt ve staii pfijiman ten konec zivota, ktery se netiprosné blizi? Jak jednat tvari v tvar smrti? Veérici
clovék vi, Ze jeho Zivot je v rukou Bozich: "Hospodine, ... ty mé zachovavas maj adél" (Z 16,5), a
od ného také pfijima nevyhnutelnost smrti: "Je to zdkon, ktery Pan dal vSemu, co Zzije; proC bys

% Qrationes 11, 1: CCSG 3, 39.
% Srov. napt. Z 22,10-11; 71,6; 130,13-14.



odmital vili Nejvyssiho?" (Sir 41,4). Clovék neni panem ani nad Zivotem ani nad smrti; v Zivoté
jako 1 ve smrti se ma zcela svéfit "aradku Nejvyssiho", jeho planu lasky.

Také cloveék zasazeny nemoci je vyzyvan, aby choval stejnou viru v Péna a obnovoval obzvlas-
t& hlubokou divéru v toho, ktery "uzdravuje vechny nemoci" (srov. Z 103,3). Tam, kde se zd4, Ze
¢loveék nema zadnou vyhlidku na uzdraveni - az ho to vede k vyktiku: "M¢ dny jsou jako dlouzici
se stin a ja vadnu jako trava" (Z 102,12), - i tehdy ¢lovéka, ktery ma pevny vztah k Bohu, povzbu-
zuje nezlomnd vira v ozivujici moc Bozi. Nemoc ho neuvrhne do zoufalstvi ani nepfiméje k tomu,
aby si pral smrt, ale vede ho k modlitbé pIné nad¢je: "M¢l jsem duvéru, 1 kdyz jsem si fekl: 'Jsem
tak sklien™ (Z 116,10); "Hospodine, mtlj BoZe, volal jsem k tobé a uzdravils mé&. Hospodine, z
podsvéti jsi vyvedl mou dusi, zachovals mi Zivot mezi t&mi, ktefi do hrobu klesli" (Z 30,3-4).

47. JeziSovy skutky a mnoha uzdraveni, ktera ucinil, dokazuji, jak velice se Biih stara i o télesny
zivot cloveka. "Lékar t&la a duse"®, Jezis, byl poslan od Otce, aby zvéstoval radost pokornym a
obvazal rany zkrousenych srdcem (srov. Lk 4,18; 1z 61,1 ). Kdyz pak posila své uc¢edniky mezi lidi,
svétuje jim také dar, v jehoz sile je s hldsanim Radostné zvésti spojeno 1 uzdravovani nemocnych:
"Jdéte a hlasejte: 'PribliZilo se nebeské kralovstvi.' Uzdravujte nemocné, probouzejte k Zivotu mrt-
vé, ocist'ujte malomocné, vyhanéjte z1¢ duchy" (Mt 10,7-8; srov. Mk 6,13; 16,18).

Je nepochybné, ze télesny Zivot ve svych pozemskych podminkach neni absolutnim dobrem pro
véticiho Cloveka, protoZze je mozné zadat, aby ho €lovek opustil pro néjaké vyssi dobro. Jezis fika:
"Kdo by chtél svij zivot zachranit, ztrati ho, kdo vSak sviij zivot pro mé a pro evangelium ztrati,
zachrani si ho" (Mk 8,35). O této skutecnosti jsou v Novém zadkon¢ mnoha svédectvi. Jezi§ nevaha
sdm sebe ob¢tovat a dokonce i svlij Zivot nabizi Otci (srov. Jan 10, 17) 1 svym ptatelim (srov. Jan
10,15). Také smrt Jana Kititele, predchiidce Pané, potvrzuje, Zze pozemska existence neni absolutni
(srov. MKk 6,17-29). Stépan zase, kdyz ztraci Gasny Zivot, protoze je vérnym svédkem Panova
zmrtvychvstani, jde ve stopadch svého Mistra a tvaii v tvar tém, ktefi ho kamenuji, pronasi slova
odpusténi (srov. Sk 7,59-60) a stava se prvnim z nekone¢ného poctu mucedniki, kteti byli od po-
catku cirkvi uctivani.

Z4dny ¢lovék prece nemtize podle svého minéni rozhodovat o tom, zda chce Zit &i zemfit: ten
jediny, kdo miize absolutné rozhodovat pii této volbé, je Stvoritel, totiz ten, "v némz Zijeme, hyba-
me se a jsme" (Sk 17,28).

"VSichni, kteii se ji drii, (piijdou) k Zivotu" (Bar 4,1): od zakona ze Sinaje k daru Ducha

48. Zivot v sobé nese hluboce vepsanou viastni pravdu. Clovék, ktery piijima dar Bozi, se musi
snazit, aby Zivot uchoval v této pravde, ktera nalezi k samotné podstaté jeho byti. Jestlize se sam od
ni odd€luje, sam sebe trestd pocitem malomyslnosti a nestésti; ndsledné se pak stava sam hrozbou
pro existenci druhych, protoze jiz jsou uvolnény zabrany, které potvrzovaly tctu k zivotu a jeho
ochranu v jakékoliv situaci.

Pravda o zivoté je zjevovana skrze Bozi prikazani. Slova Pang ztetelné ukazuji, jaky zptisob zi-
vota ma byt nasledovan, aby byla zachovana pravda o ném a ochranéna jeho duastojnost. Neni to

% Expositio Evangelii secundum Lucam, 11, 22-23: CCL 14, 40-41.
%7 Sv. Ignac Antiochijsky, Ad Ephesios, 7, 2: Patres apostolici, ed. F.X. Funk, 11, 82.



pouze ono zvlastni prikédzani "Nezabijes" (Ex 20,13; Dt 5,17), které zajiStuje ochranu Zivota. Cely
Hospodinuv zakon slouzi k této ochrané, protoze zpiistupnuje tu pravdu, ve které zivot dosahuje
svého plného vyznamu.

Neni tedy divu, Ze Bozi smlouva s jeho lidem je tak pevné svazana s perspektivou Zivota, a to i
v jeho télesném rozmeéru. Prikdzani smlouvy je zde ukazano jako cesta Zivota: "Hled, ptredlozil
jsem ti dnes zivot a dobro i smrt a zlo; kdyZ ti dnes ptikazuji, abys miloval Hospodina, svého Boha,
chodil po jeho cestach a dbal na jeho prikdzéani, natfizeni a pravni ustanoveni, pak budes zit a roz-
mnozi$ se; Hospodin, tviyj Buh, ti bude Zehnat v zemi, kterou pfichazi§ obsadit" (Dt 30,15-16). To
se netyka pouze zemé Kanaéan a blaha lidu Izraele, ale také nasSeho soucasného i budouciho svéta a
zachovani celého lidského rodu. Nemuze prece existovat autenticky a plny Zivot, jestlize se sadm
odd€luje od dobra; dobro totiz samo ze své vlastni podstaty vyzaduje Bozi ptikdzani, které je "za-
kon zivota" (Sir 17,9). Dobro, kter¢ je tfeba konat, neni pfipojeno k zivotu navic jako néjaka zatéz,
protoze samotnym smyslem zivota je praveé dobro a zivot je vytvaien pouze tim, ze je dobro usku-
te¢iovano.

Zdkon jako celek plné chrani lidsky Zivot. To jisté vysvétluje, proc je tak tézké zachovavat pfi-
kazani "Nezabijes", jestlize nejsou zachovavana ostatni "slova zivota" (Sk 7,38), s nimiz je toto
ptikdzani spojeno. Bez této souvislosti se piikdzani stavd pouze vnéjsi povinnosti, jeho hranice se
budou rychle posouvat a budou se hledat riznd zmirnéni a vyjimky. Pouze tém, ktefi se oteviou
plnosti pravdy o Bohu, o ¢lovéku a o jeho historii, vyrok "nezabijes" zazaii jako dobro pro ¢lovéka,
s ohledem na vSechny jeho vztahy a okolnosti. Z tohoto pohledu mizeme pochopit dokonalost
pravdy, kterd je obsazena v Deuteronomiu a kterou Jezi§ opakuje pifi svém prvnim pokouSeni:
"Clové&k nezije pouze chlebem, ale v§im, co vychazi z Hospodinovych tst" (8,3; srov. Mt 4,4).

Clovek, ktery nasloucha Bozimu slovu, Zije podle diistojnosti a spravedlnosti; cti Bozi zakon a
muze piinaset plody Zivota a Stésti: "VSichni, kteti se ji drzi, (pfijdou) k Zivotu, k smrti pak ti, kdo
ji opustili* (Bar 4,1).

49. Historie lzraele ukazuje, jak je obtizné zachovavat vérnost viici zakonu Zivota, ktery vepsal
Biih do srdce ¢loveéka a predal lidu Smlouvy na Sinaji. Ve chvilich, kdy si n&kteti Izraelité volili
zivotni cesty, které nebyly v souladu s Bozim pldnem, vystoupili proroci a neochvéjné hlasali, ze
Pén je jediny a pravy zdroj zivota. Tak pise Jeremias: "Dvoji zlo spachal mlj narod: mne, pramen
vody zivé, opustili a kopali si cisterny, cisterny rozpukané, které nemohou udrzet vodu" (2,13).
Proroci obvinuji ty, kdo Zivotem pohrdaji a porusuji prava jednotlivce: "Bazi dostat hlavy nuzaka
do prachu zemé&" (Am 2,7). "Naplnili toto misto krvi nevinnych" (Jer 19,4). Zvlasté prorok Ezechiel
vicekrat oznacil mésto Jeruzalém znamenim hanby a nazval jej "méstem, v némz tece krev" (22,2;
24,6.9), "méstem prolévajicim krev ve svém stiedu" (22,3).

Kdyz odhaluji provinéni zamétena proti Zivotu, pokouseji se proroci probudit ptedev§im oce-
kavani nového principu Zivota, ktery obnovi pouto s Bohem i s bratry a otevie dosud nepoznané a
podivuhodné moZznosti pro porozumeéni i realizaci pozadavkil, obsazenych v Evangeliu Zivota. To
se muze stat pouze skrze dar Bozi, ktery oCist'uje a obnovuje: "Pokropim vas Cistou vodou a budete
oCisténi; oCistim vas ode vSech vaSich necistot a ode vSech vaSich hnusnych model. A ddm vam
nove srdce a do nitra vam vlozim nového ducha" (Ez 36,25-26; srov. Jer 31,31-34). Diky schopnos-
ti tohoto "nového srdce" miizeme pochopit a také uskutecnit hlubsi a opravdovéjsi smysl Zivota:
totiZ to, Ze je to dar, ktery se napliuje v sebedarovani. Je to podivuhodna zprava, kterou nam o



zivoté jakozto dobru nabizi obraz Boziho sluzebnika: ,"Jestlize da na usmiteni sviij zivot, uzii po-
tomstvo, které bude zit dlouho ... Pro ttrapy své duse uvidi svétlo" (Iz 53,10.11 ).

Praveé v ¢innosti JeziSe Nazaretského se napliiuje zakon a skrze jeho Ducha je darovano nové
srdce. Vzdyt' Jezi§ zdkon nerusi, ale napliiuje (srov. Mt 5,17). Zakon i proroci jsou zavrSeni v za-
kladnim ptikdzani vzdjemné lasky (srov. Mt 7,12): v ném se vlastn¢ zédkon stava "evangeliem",
dobrou zpravou o panovani Boha nad svétem, Boha, ktery privadi kazdé stvoreni zpét k jeho pocat-
kim a do prvotniho zdméru. Je to Novy zakon, "zakon ducha, ktery dava zivot v Kristu Jezisi"
(Rim 8,2), jehoZ prvotnim prohlasenim, podle vzoru Pana, ktery dava Zivot za své bratry (srov. Jan
15,13), je darovani sebe sama pro bratry z lasky: "My vime, Ze jsme piesli ze smrti do Zivota, pro-
toze milujeme bratry" (1 Jan 3,14). Je to zdkon svobody, radosti a blazenosti.

"Budou hledét na toho, kterého probodli” (Jan 19,37): na stromé kriZe se naplituje evangelium
Zivota

50. Blizime se ke konci této kapitoly, ve které jsme pojednali o kiestanské zvésti o zivoté. Chtéli
bychom se ted’ s kazdym z vas na chvilku zastavit, abychom pohlédli na toho, kterého pribili, a
rozjimali o vSem, co se k tomu vztahuje (srov. Jan 19,37; 12,32). Kdyz hledime na "vyjev" kiize
(srov. Lk 23,48), miizeme v tomto slavném dievé spatfit naplnéni a Gplné zjeveni celého evangelia
Zivota.

V ¢asném odpoledni Velkého patku "nastala tma po celém kraji ... , protoze se zatmélo slunce,
a chramové opona se vpuli roztrhla" (Lk 23,44.45). Je to znameni velkého kosmického otfesu,
stra¥n¢ho zdpasu mezi dobrem a zlem, mezi silami Zivota a smrti. Také my se nyni nachdzime
uprostied tézkého zépasu mezi "kulturou smrti" a "kulturou zZivota". Pfece vSak touto temnotou zar
kiiZe neni potlacena, ba naopak, v jesté vétsSim lesku a slavé se zjevuje jako stied, smysl a cil d€jin 1
kazdého lidského Zivota.

JeZi§ je pribit na kiiz a pozdvizen ze zemé. ProZiva dobu své nejvétsi "bezmocnosti" a zda se,
ze jeho zivot je zcela vydan na pospas vysméchu neptatel a do rukou jeho vrahi: je vysmivan, opo-
vrzen, urazen (srov. Mk 15,24-36). A piece, poté co Jezi§ "zvolal silnym hlasem a vydechl napo-
sledy", fimsky setnik, kdyZ toto vSe vidi, fika: "Tento Clov€k byl opravdu Syn Bozi!" (Mk 15,39).
Zde, v okamziku nejvétsi slabosti, je tak vyhlaSena totoznost Syna Boziho: jeho sldva se ukazuje na
krizi!

Svou smrti Jezi§ objasiiuje vyznam Zivota a smrti kazdého ¢lovéka. Pied smrti prosi Otce o od-
pusténi pro ty, kteti ho pronasleduji (srov. Lk 23,34), a zloCinci, ktery zada, aby na néj vzpomnél
ve svém kralovstvi, odpovida: "Amen, pravim ti: Dnes bude$ se mnou v raji" (Lk 23, 43). Po jeho
smrti "hroby se oteviely a mnoho t¢l zesnulych svatych bylo vzkiiSeno" (Mt 27,52). Spasa, kterou
Jezi§ uskutecnil, je darovanim Zivota a zmrtvychvstani. Béhem svého zivota Jezi§ rozdaval spasu
tim, Ze prokazoval dobrodini a uzdravoval vSechny (srov. Sk 10,38): avSak zdzraky, uzdraveni i
samotnd vzkiiSeni z mrtvych byla znameni jiné spasy, kterd spociva v odpusténi hiichi, coz je
vlastné osvobozeni ¢lovéka od nejveétsi nemoci, a v zapojeni ¢loveéka do zivota samotného Boha.

Na kiiZi se obnovuje a zaroven dosahuje plné a kone¢né dokonalosti zdzra¢né znameni hada,
kterého Mojzi§ pozdvihl na pousti (srov. Jan 3,14-15; Nm 21,8-9). Také dnes kazdy c¢lovek, jehoz
existence je zasadné ohrozena, pii pohledu na toho, kterého pfibili, ziskava pevnou nadé€ji, Ze na-
lezne svobodu a vykoupeni.



51. Objevuje se tu jesté jedna udalost, kterd upoutdva muij pohled a podnécuje mé k hlubokému
uvazovani. "Kdyz Jezis ptijal ocet, fekl: 'Dokonano je!' Pak sklonil hlavu a skonal" (Jan 19,30).
Rimsky vojak pak "mu kopim probodl bok a hned vysla krev a voda" (Jan 19,34). Zde jiz vSechno
dosahlo svého dokonalého naplnéni. Vyraz "odevzdal ducha - skonal" popisuje smrt JeziSe stejné
jako smrt kteréhokoliv jiného Clovéka a zaroven také poukazuje na "dar Ducha", kterym nas Jezis$
vykoupil ze smrti a oteviel nds novému Zivotu.

Clovek se stava uéastnym na Zivoté samotného Boha. Je to Zivot, jenZ je skrze svatosti cirkve -
jejichz obrazem jsou krev a voda, které vytryskly z Kristova boku - neustale davan Bozim détem,
které se tak stavaji lidem Nové smlouvy. "Lid Zivota" se rodi a rozrista - rozléva se z kiize, prame-
ne zivota.

Pohled na kiiz nés tak pifivadi k nejhlubsim zékladim dalSich udalosti. Kdyz Jezi$ pfisel na
svét, fekl: "Hle, ptichdzim, abych plnil tvou vali" (srov. Zid 10,9), stal se Otci ve viem poslunym
a "protoze miloval svoje, kteti byli ve svéte, projevil jim lasku az do krajnosti" (Jan 13,1) a zcela
dobrovolné za n€ vydal sam sebe.

Ten, ktery "nepftiSel, aby si nechal slouZit, ale aby slouzil a dal svijj zivot jako vykupné za
vSechny" (Mk 10,45), vystupuje na kiizi na vrchol lasky. "Nikdo nema vétsi lasku nez ten, kdo za
své pratele polozi sviij Zivot" (Jan 15,13). Zemfel za nés, kdyZ jsme jesté byli hii$niky (srov. Rim
5,8).

Timto zpisobem nam zvéstuje, ze zZivot nachdzi svou podstatu, vyznam i plnost v darovani sebe
sama. Tady jiz nase meditace pfechazi ve chvalu a dékovani a zaroven nas vybizi, abychom Jezise
napodobovali a §li v jeho stopach (srov. 1 Petr 2,21).

Jsme zvani k tomu, abychom také davali zivot za bratry, a tak uskutecnovali v plnosti pravdy
vlastni smysl a kol své existence.

To miizeme Cinit proto, Ze ty, Pane, jsi nam dal piiklad a zaroven jsi nam daroval silu svého
Ducha. To budeme schopni ¢init, jestlize kazdodenng, s tebou a jako ty, budeme poslouchat Otce a
plnit jeho vili.

Dopftej nam, tedy, abychom s uc¢enlivym a ochotnym srdcem naslouchali kazdému slovu, které
vychdzi z Bozich ust. Tak se nau¢ime nejenom "nezabijet" zivot Cloveka, ale navic ho také ctit,
milovat a rozvijet.



1. KAPITOLA

Nezabije$
Posvatny Bozi zakon

""Chces-li vSak vejit do Zivota, zachovavej prikdazani' (Mt 19,17): Radostna zvést a prikazani

52. "A hle, n&jaky c¢lovék k nému pfistoupil a zeptal se: 'Mistie, co dobrého mam ud¢lat, abych
doséhl vécného zivota?" (Mt 19,16). Jezi§ mu odpoveédél: "Chcees-li vejit do zivota, zachovave;j
piikazani" (Mt 19,17). Mistr hovoii o zivoté véném, totiz o Gcasti na zivoté samotného Boha. Do
tohoto zivota se ovSem vchazi tak, ze jsou zachovavana ptikazani, mezi nimiz je i ono "Nezabijes".
Toto piikdzani Desatera pfipomnél Jezis jako prvni onomu mladikovi, ktery se chtél dozvédeét, kte-
ra pikazani musi plnit: "Nezabijes, nezcizolozi$, nepokrades ..." (Mt 19,18).

Prikazani Bozi neni nikdy oddéleno od jeho lasky. Je to vzdy dar pro rozvoj ¢lovéka a jeho ra-
dost. Jako takovy tvofi nezbytnou soucast a neoddélitelny prvek evangelia, ba dokonce samo pied-
stavuje vlastné ono "eu—angelion", ¢ili radostnou a dobrou zvést. Stejné¢ velkym darem od Boha je
také evangelium Zivota, které je zaroven i zavaznym ukolem pro ¢lovéka. Ve svobodné osobnosti
budi obdiv a vyzaduje, abychom mu naslouchali, je zachovavali a s hlubokym pocitem odpovéd-
nosti kazdého jednotlivce oceniovali. Bih dava ¢loveéku Zivot a Zdda od néj, aby Zivot miloval, ctil a
rozvijel. Tak se stava dar prikazanim a samo prikazani je darem.

Jako obraz zivouciho Boha je ¢loveék svym Tvircem uréen k tomu, aby byl krdlem a panem.
Svaty Rehot z Nyssy pise: "Onen skvély tviirce véci utvoiil nasi podstatu tak, aby byla vhodnym
nastrojem ke spravovani kralovstvi ... Nadto ¢lovek je obrazem i bozské podstaty, jejiz moci je
podiizeno vSechno, a to neznamena nic jiného, nez ze ¢lovéku byla uz pfi stvofeni dana kralovska
pocta ... Je nazyvan kralem; tak i lidsk4 podstata je stvofena tak, aby byla pani vSech ostatnich tvo-
rd, pro onu podobnost s kralem vSehomira, byla vytvotena jako Zivy obraz, v némz sdili spole¢nou
dastojnost 1 jméno se svym pltivodnim vzorem."*® Povolan k tomu, aby se rozplozoval a mnozil,
aby si podmanil zemi a panoval nade v§im (srov. Gn 1,28), je ¢loveék krdlem a panem ne pouze
svéta, ale pfedevsim sebe sama®® a Jjistym zplsobem 1 toho Zivota, ktery mu byl darovéan a ktery
muze aktem plozeni, uskutecnénym z lasky a z poslusnosti vii¢i Bozimu zaméru, predavat dale.
Jeho panovani vSak neni absolutni, ale sluzebné, jelikoz je ve vztahu k jedine¢nému a nekone¢nému
panovani BoZimu. Proto je ma ¢loveék vykonavat moudre a s laskou, nebot’ je spolutcastnikem na
Bozi moudrosti a nezmérné lasce. To se konecn¢ uskutecnuje v poslusnosti k jeho svatému Zakonu:
svobodna poslusnost je zaroveti radostna (srov. Z 119), zrozena a Zivena z védomi, ze Bozi piika-
zéani jsou darem jeho milosti, svéfenym clovéku pouze pro jeho prospéch, ochranu jeho diistojnosti
a k dosazeni Stésti.

% De hominis opificio, 4: PG 44, 136.
* Srov. sv. Jan Damassky, De fide orthodoxa, 2, 12: PG 94, 920; misto je citovano u sv. Tomase Akvinského, Summa
theologiae, I-11, prol.



Proto ¢lovék neni neomezenym padnem ani koneénym soudcem ve vztahu k ostatnimu, a tim
spiSe ve vztahu k zivotu; je pouze "sluZebnikem planu, ktery ustanovil Stvofitel"*, a z toho prame-
ni jeho neporovnatelna jedinecnost.

Zivot je Elovéku svéfen jako poklad, ktery nesmi promarnit, tak jako talent (hiivna) stifbra z
onoho podobenstvi, s kterym ma byt s uzitkem nakladano. A kazdy ¢lovék se z n¢ho musi pred

Panem zodpovidat (srov. Mt 25,14-30; Lk 19,12-27).

""Za Zivot clovéka budu volat k odpovédnosti kaZdého jeho bratra” (Gn 9,5): Zivot ¢lovéka je
posvatny a nedotknutelny

53. "Lidsky zivot je posvatny, protoze od samotného svého pocatku.vyzaduje stvoritelskou ¢in-
nost Bozi a vzdy je zvlastnim vztahem spojen se Stvoritelem, svym jedinym cilem. Pouze Biih je
Pénem Zivota, a to od jeho pocatku az do konce: nikdo, za Zadnych okolnosti, si nemiize osobovat
pravo zpisobit pfimo smrt nevinnému lidskému stvofeni."*" Instrukce Donum vitae témito slovy
vyjadiuje zasadni nauku BoZiho zjeveni o posvatné a nedotknutelné podstaté lidského Zivota.

Pismo svaté predava clovéku piikaz "nezabijes" jako Bozi ptikdzani (Ex 20,13; Dt 5,17). Je za-
jisté - jak uz jsme vylicili diive - obsazeno v samotném Desateru, v nejniternéjsi ¢asti Smlouvy,
kterou uzaviel Pan se svym vyvolenym lidem. Ale najdeme je jiZ diive, ve starSi Smlouvé Boha s
lidmi, uzaviené po ocistném trestu potopy, kterou ptivolaly vSeobecné rozsifené zloCiny a nasili
(srov. Gn 9,5-6).

Biih prohlasuje, Ze je Pdnem nad Zivotem clovéka, kterého utvofil ke svému obrazu a podobé
(srov. Gn 1, 26-28). Lidsky Zivot sam o sob¢& proto ma posvatny a nedotknutelny charakter, v némz
se jakoby ozvénou odrazi nedotknutelnost samotného Tvirce. To je divodem toho, pro¢ Biih vy-
stupuje jako piisny soudce kazdého poruseni piikazu "nezabijes", které je podstatou veskerého lid-
ského souziti. On je ten "goel", to jest obrance nevinného (srov. Gn 4,9-15; Iz 41,14; Jer 50,34; Z
19,15). Stejné tak Bih ukazuje, ze se netési ze smrti zivych (srov. Mdr 1,13). Z toho se mtize rado-
vat pouze satan: nebot’ skrze jeho zavist vesla do svéta smrt (srov. Mdr 2,24); on "byl vrah od po-
(Jan 8,44). Oklamal jednou ¢lovéka a ptivedl ho k hichu a smrti,

Man

catku", rovnéz je "lhaf a otec 171
a ty mu pak ukazuje jako cil a plody Zivota.

54. Piikdzani "nezabije$" ma vyznam zjevné negativni: oznacuje nejzazSi hranici, kterou neni
dovoleno piekrocit. Pozitivn€ vSak pfivadi k potvrzeni nazoru, Ze Zivot ma byt vzdy zachovan, vy-
bizi k tomu, abychom ho dale rozvijeli tak, ze budeme postupovat po cesté lasky sebedarovanim, ze
budeme druhé piijimat a Ze jim budeme slouzit. Také lid Smlouvy, 1 kdyz s ur¢itou vahavosti a
nestalosti, postupné dozraval k tomuto zptisobu mysleni, a tak se pfipravoval na hlasani JeziSe Kris-
ta: prikazani o lasce k bliznimu je velmi podobné tomu o lasce k Bohu: "Na téch dvou ptikazanich
spociva cely Zakon i Proroci" (srov. Mt 22,36-40). "Vzdyt' ptikazani ... nebudes zabijet ... a je-li
jesté n&jaké jiné piikazani, viecka jsou shrnuta v tomto: "Miluj svého blizniho jako sam sebe™ (Rim
13,9; srov. Gal 5,14). Ptijaté a v Novém zakoné zcela do dasledkd dovedené ptikdzani "nezabijes"
zustava nezbytnou podminkou toho, aby nékdo mohl "vejit do Zivota" (srov. Mt 19,16-19). Ve sho-

%0 pavel VI., encyklika Humanae vitae (25.6.1968), 13: AAS 60 (1968), 489.
“! Kongregace pro nauku viry, instrukce Donum vitae, intr. 5; srov. Katechismus katolické cirkve 2258.



dé s timto pohledem zaznivd mocny hlas apostola Jana: "Kazdy, kdo nenavidi svého bratra, je vrah
- a vite, Ze zadny vrah nema v sobé trvaly a vécny zivot" (1 Jan 3,15).

Od samého pocatku Ziva cirkevni tradice s velkou zavaznosti opakuje piikédzani "nezabijes", jak
o tom sveéd¢i Didaché, po bibli nejstarsi kiestansky text: "Jsou dvé cesty, jedna ke smrti, druha k
zivotu, ale mezi témito dvéma cestami je velky rozdil ... Podle onoho ptikazani nauky: nezabijes ...
nezabijej plod pfi potratu ani neodnimej Zivot nemluvnéti ... Cesta ke smrti pak je tato: ... nesmilo-
vavaji se nad chudakem, nepomahaji utrapenému, neuznavaji svého Tvirce, zabijeji déti a potratem
ni¢i Bozi stvofeni, odvraceji se od ubozaka, suzuji nest’astnika, jsou obhajci bohatych a nespraved-
livi soudci chudych, viemi h¥ichy jsou obtizeni: déti, vy viak s tim nemé&jte nic spole¢ného!"*?

V prubéhu veékl pak cirkevni tradice stile jednozna¢né ucila o trvalé a vécné platnosti tohoto
piikazani "nezabijes". Je znamo, Ze v prvnich stoletich byla vrazda zahrnovana spolu s odpadlic-
tim, nez kajicimu se vrahovi bylo dano odpusténi a povolen opét piistup do cirkevniho shromézdé-
ni.

55. Tomu se neni tfeba divit: vzdyt’ zabit ¢lov€éka, v némz je pfece obraz Bozi, je zlo€in nejvétsi
zavaznosti. Jediné Biih je panem zZivota! Od samého pocatku, s ohledem na ¢etné a Casto kruté pii-
pady, které se vyskytovaly v zivoté jednotlivcl i spolecnosti, usilovali véfici se v§i zavaznosti
hloubgji a plné&ji pochopit, co piikazani Bozi zakazuje a co nafrizuje.43 Jsou totiz okolnosti, kdy se
zd4, ze hodnoty, které Bozi Zakon predklada, si navzajem paradoxné odporuji. Existuje naptiklad
legitimni obrana, kdy povinnost chranit vlastni Zivot se jen obtizn¢ mlze srovnavat s pravem a po-
vinnosti neposkodit zivot druhého ¢loveéka. Zajisté fakt, Ze zivot ve své podstate je dobro, a povin-
nost milovat sam sebe jako ty druhé, zakladaji skutecné pravo na vlastni obranu. Tentyz ptikaz
lasky k bliznim, vyhlaSeny jiz ve Starém zakoné a potvrzeny JeZiSem Kristem, urcuje jako zakladni
rovinu pro srovnani lasku k sobé samému: "Miluj svého blizniho jako sam sebe" (Mk 12,31 ). Pra-
vo na vlastni obranu tedy nikdo nemtize odmitat proto, ze malo miluje Zivot nebo sdm sebe, ale
pouze v sile hrdinské lasky, kterd onu lasku k sob& prohlubuje a proménuje v duchu evangelijnich
blahoslavenstvi (srov. Mt 5,38-48) s timyslem obé&tovat se az do krajnosti, ¢ehoz nejdokonalejSim
ptikladem je sdm Pan JeZis.

Jindy zase "opravnéna obrana muize byt nejen pravo, nybrz i zavaznd povinnost toho, kdo je
odpovédny za zivot druhych, za obecné blaho rodiny nebo obcanského spoleéenstvi”44. Nanestesti
se také stava, Ze chceme-li zabranit uto¢nikovi, aby neublizil, je nutno pfivodit jeho smrt. V tomto
piipadé€ vinu za smrt je tfeba pficitat opét tomu ttocnikovi, ktery svym nasilim se vystavil smrti, 1
kdyz neni nutn& moralné vinen, protoZe tehdy nemusel byt schopen rozumné uvazovat.*

56. V tomto kontextu se vynoiuje otazka trestu smrti. V cirkvi i v ob¢anské spolecnosti stale vice
pfevazuje minéni té€ch, ktefi jej chtéji siln€ omezit nebo 1 docela odstranit. Tuto otazku je tfeba fesit
v oblasti takového karného opatieni, které vice odpovidd dustojnosti ¢lovéka a zaroven BoZimu

*2 Didaché, 1, 1; V,1.3: Patres apostolici, ed. F.X. Funk, 1,2-3, 6-9, 14-17; srov. Epistula Pseudo—Barnabae, XIX, 5: I.c.
90-93.

3 Srov. Katechismus katolické cirkve 2263 -2269; srov. téz Katechismus tridentského koncilu III, 327-332.

# Katechismus katolické cirkve 2265.

** Srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, 11-11, q.64, a.7; sv. Alfons Maria z Liguori, Theologia moralis, 11, 4,
1, dub. 3.



planu s ¢lovékem i spolecnosti. Ve skutecnosti je "cilem trestu napravit neporadek zpusobeny vi-
nou™*°. Vefejna moc musi zabranit porusovani prav jednotlivcl 1 spolecnosti tak, ze vinikovi ulozi
trest odpovidajici provinéni jako podminku, aby mohl znovu uzivat svou svobodu. Tim vlada dosa-
huje toho, Ze je zajisténa ochrana spolecnosti i jednotlivee a vinikim je nabidnuto povzbuzeni a
pomoc, aby se napravili a nahradili skodu.*’

Je ziejmé, Ze aby se dosahlo tohoto cile, musi byt peclivé zvazovan a vybiran druh a zpiisob
trestu a neni mozné odsuzovat provinilce k nejvyssimu trestu, totiz trestu smrti, nejedna-li se o pii-
pad absolutni nezbytnosti, totiz o pfipad, kdy se spole¢nost nemlze branit jinak. Dnes jiz, diky
vhodnéj$imu uspoiadani trestniho systému, se tyto piipady vyskytuji velmi ziidka, pokud vibec.

V kazdém piipadé€ vSak plati zdsada, vyjadiena v novém Katechismu katolické cirkve: "Dosta-
Cuji-li nekrvavé prostiedky k obran¢ lidskych zivota pied utoénikem a k ochrané vetejného potad-
ku a bezpecnosti osob, vefejna moc se omezi na tyto prostiedky, protoze 1épe odpovidaji konkrét-
nim podminkam obecného blaha a vice se shoduji s diistojnosti lidské osoby."*®
57. Jestlize je tieba vynalozit tak velké usili na ochranu kazdého zivota, i kdyz je to zivot provi-
nilce nebo nespravedlivého Utocnika, ma piikédzani "nezabijes" svou absolutni platnost tam, kde se
jedna o cloveka nevinného. A jesté spise pak tam, kde je to ¢lovek slaby a bezbranny, ktery jedinou
obranu proti zviili a nasili nachazi v sile tohoto Boziho piikazu.

Jisté, naprosta nedotknutelnost nevinného lidského Zivota naléza své moralni opodstatnéni pfi-
mo v nauce Pisma svatého, je stile predavana cirkevni tradici a jednomysiné hladsana ucitelskym
uradem cirkve. Tato jednomyslnost je zjevnym plodem onoho "nadptirozeného smyslu viry", ktery
podnicen a povzbuzovan Duchem svatym chrani Bozi lid pfed omylem, kdyz "dava najevo sviij
obecny souhlas ve vécech viry a mravi"®,

Vzhledem k tomu, Ze ve védomi jednotlivce 1 spolecnosti postupné slabne smysl pro skutec-
nost, Ze kazdé pfimé zniceni Zivota nevinné lidské bytosti, zvlasté na jeho zacatku a konci, je abso-
lutné a zdsadné moralné neptipustné, ucitelsky urad cirkve znésobil sva vystoupeni na obranu po-
svatnosti a nedotknutelnosti lidského Zzivota. Ucitelsky ufad fimského papeze, ktery se k tomu
velmi Casto vyjadiuje, je vzdy spojeny s ucitelskym uradem biskupi, a to prostfednictvim cetnych
nauc¢nych 1 pastorac¢nich dokumentt, které vydavaji jak biskupské konference, tak jednotlivi bisku-
pové. Rovn& 2. vatikansky koncil se k této problematice vyjadiil struéng, ale vymluvng.™

Proto my s autoritou, kterou Kristus pienesl na Petra a jeho nastupce, ve spojeni s biskupy
cirkve katolické, potvrzujeme, zZe primé a umysiné zabiti nevinného clovéka je vidy aktem zcela
nemoralnim. Toto uceni, jehoz kofeny tkvi az v onom nepsaném zakoné, ktery mize ve svétle
vlastniho rozumu kazdy ¢lovék najit ve svém srdci (srov. Rim 2,14-15), je dale potvrzeno uéenim
Pisma svatého, doporuceno cirkevni tradici a v§eobecné rozsifeno fadnym ucitelskym uradem cirk-
ve.”* Védomé a dobrovolné rozhodnuti zbavit nevinného &lovéka jeho Zivota je z moralniho hledis-
ka vzdy zlem a nemiiZe byt dovoleno ani jako cil nebo prostiedek k dosazeni dobra. Je to zavazné
neuposlechnuti moralniho zdkona, a dokonce samého Boha, ktery je jeho piivodcem a strazcem;

% Katechismus katolické cirkve 2266.
7 Srov. tamtéz.

“8 Tamtéz 2267.

“9 2 vatikansky koncil, LG 12.

%0 Srov. 2.vatikansky koncil, GS 27.
%1 Srov. 2.vatikansky koncil, LG 25.



odporuje totiz zakladni ctnosti spravedlnosti a lasky. "Je tfeba vyhlasit, Ze nikdo a nic zddnym zpu-
sobem nemuze dovolit, aby nevinna ziva lidska bytost byla zabita, at’ uz plod nebo embryo, dité
nebo dospély, stafec nebo ¢lovek nevylécitelné nemocny nebo umirajici. Dale nikomu neni dovole-
no vyzadovat takovy akt plisobici smrt ani pro sebe, ani pro né¢koho jiného, kdo je svéien do jeho
odpovédnosti, ani s nim nemtiZe souhlasit, at’ uZ zjevné nebo skryté. Zadna autorita nemize takové
jednani legitimn& schvalit nebo dovolit."*

Pokud jde o pravo na zivot, je kazdy nevinny ¢loveék zcela roven vSem ostatnim. Tato rovnost
je zakladem jakéhokoliv opravdového socidlniho vztahu, ktery jako takovy nemiize byt zalozen na
ni¢em jiném nez na pravdé a spravedlnosti, kdyz uznava, ze kazdy muz a kazda Zena, prosté kazdy
¢lovek je osoba a nikoli véc. Z tohoto moralniho pravidla, které zakazuje piimé zabiti nevinného
Cloveka, "neexistuji pro zZadného vysady a vyjimky. Neni zadny rozdil mezi tim, kdo je panem svéta,
a tim, kdo je poslednim 'ubozédkem' na této zemi. Pfed moralnimi pozadavky jsme si vSichni abso-

lutng rovni.">

"Tvé oc¢i mé vidély v zarodku'" (Z.139,16): hriizna ni¢emnost potratu

58. Mezi vSemi zlociny, které mize clovek pachat proti Zivotu, méa praveé timyslny potrat zvlastni
znaky, které z ného ¢ini pfestoupeni zvlaste zavazné a opovrzenihodné. Druhy vatikdnsky koncil ho
spolu s vrazdou ditéte nazyva "hanebnym zloginem">*.

Dnes vsak se ve svédomi mnoha lidi chépani zédvaznosti tohoto zla pomalu zastira. To, ze v
mysleni lidi, jejich chovani i zakonech je potrat akceptovan, je vymluvnym dokladem velmi nebez-
ptipadé, ze se jedna o zakladni pravo na Zivot. V této tak tézké situaci je nyni tfeba vice nez jindy
vile k odvaze pohlédnout pravdeé do o¢i a nazyvat véci pravymi jmény, nedé€lat jakkoliv vyhodné
kompromisy a nepokouset se klamat sami sebe. O stejné véci hovoti i nyni ostrd vytka proroka:
"Béda tém, kdo nazyvaji zlo dobrem a dobro zlem, kdo povazuji tmu za svétlo a svétlo za tmu" (Iz
5,20). Také v ptipad€ potratu se dnes setkdvame s jakymsi dvojznaénym vyjadfovanim, jako je
napf. "pferuseni t€hotenstvi", které sméfuje k tomu, aby se skryla pravdiva podstata véci a ve vé-
domi lidi zmendSila jeji zavaZznost. Jiz tento zpiisob vyjadiovani je zarovenl znamenim znepokojené-
ho svédomi. A piece zadné slovo nemuze zménit pravdu o veci: umysiny potrat, jakkoliv provede-
ny, je vedomé a dobrovolné primé zabiti cloveka v prvnich okamzZicich jeho Zivota, v obdobi mezi
jeho pocetim a narozenim.

Moralni zavaznost umyslného potratu se objevi v celé své pravdée, kdyz si uvédomime, Ze se
zde jedna o zabiti Clovéka, a zvlasté kdyz vezmeme v Givahu vSechny okolnosti, které ho provazeji.
Je zabijen Clovek, ktery sotva zacal zit, a nemtiiZze tedy existovat nikdo, kdo by byl vice nevinny:
neni prost€¢ mozné oznaclit jej za Gtocnika, natoZ Uto€nika nespravedlivého! Je slaby a bezbranny,
dokonce tak, Ze je zbaven 1 t€ nejmensi moznosti obrany, kterou je prosebny nafek a pla¢ novoro-
zence. Je zcela vydan ochrané a péci té, ktera jej nosi v 1iné. A zatim ona sama, matka, se rozhodne
a chce jeho zniceni, ba dokonce ho sama uskutec¢ni.

%2 K ongregace pro nauku viry, deklarace o eutanazii lura et bona (5.5.1980), II: AAS 72 (1980), 546.
%% Jan Pavel I1., encyklika Veritatis splendor (6.8.1993), 96: AAS 85 (1993), 1209.
* 2 vatikansky koncil, GS 51: "Potrat a usmrceni nemluvnéte jsou hanebné zlo&iny."



Je pravdou, Ze n¢kdy rozhodnuti pro potrat ptindsi i samotné matce prudkou bolest a dusevni
otfes, protoze tmysl znicit jiz poc€aty plod nevznikd nékdy jen z pohnutek egoistickych a sobec-
kych, ale spiSe proto, ze si pfeje zachovat né¢jaké jiné dulezité hodnoty, jako tieba vlastni zdravi
nebo distojné zivotni podminky pro ostatni cleny rodiny. Obava se toho, jaké zivotni podminky by
mélo dité, které se ma narodit, a proto se ji zda lepsi, aby se viibec nenarodilo. Avsak tyto a podob-
né duvody, jakkoliv jsou zavazné i dramatické, nemohou nikdy ospravedInit imysIné zabiti nevin-
ného ¢lovéka.

59. Krom¢ matky rozhoduji o zivoté dosud nenarozeného ditéte i jini. Vinu ma pfedevsim otec
ditéte, a to ne pouze tehdy, kdyz zenu oteviené k potratu nuti, ale také kdyz neptimo podporuje jeji
rozhodnuti tim, Ze ji nechava samotnou v problémech jejiho t&hotenstvi.*® Tak je jakoby smrtelnym
uderem zasaZena rodina ve své podstaté spoleCenstvi lasky a ve svém povolani k tomu byt "svatyni
zivota". Nelze mlcet ani k podnétim, které zaznivaji z okruhu §irsi rodiny, od ptibuznych a ptatel.
Zena je Gasto vystavena tak silnym tlakam, Ze se citi psychicky nucena k tomu, aby potrat pfijala. V
takovych ptipadech neni pochyby o tom, Ze moralni zodpovédnost spociva pfedevsim na téch, kteti
ji ptimo ¢i nepiimo k potratu dohnali. Odpovédni jsou také 1€kati a zdravotnici, kdyz své znalosti,
které ziskali pro to, aby zivot chranili, stavi do sluzeb smrti.

Odpovédnost pada téz na tvlirce zadkond, kteti pozadovali a vyhlésili pravo na potrat, a také - v
té mife, v jaké to na nich zaleZi - na vedeni zdravotnickych instituci, ve kterych se potraty provozu-
ji. Nemensi zodpovédnost maji i ti, ktefi napomahaji tomu, aby se vSeobecné rozsifila sexualni
promiskuita a pohrdani matetstvim, a stejné tak i ti, kdo se méli zasadit - a neucinili to - 0 rodinnou
a socialni politiku ve smyslu rozvoje a podpory rodin, zvlasté vicedétnych nebo téch, které maji
materialni ¢i vychovné problémy. Také nelze zavirat o¢i pfed organizovanym hnutim, které se za-
sazuje o to, aby byly vytvofeny mezinarodni instituce, sdruZeni a spole¢nosti, podporujici vSeobec-
né rozsifeni a legalizaci potratu. Timto zpisobem ptekracuje problematika potratu hranice zodpo-
védnosti jednotlivce a zlo zplsobené jednotlivci nabyva celospolecensky rozmér. Potrat je velmi
bolestnd rana, zasazend samotné spolecnosti a jeji lidské kultufe, a to t€émi, kdo by méli byt spise
jejimi tviirci a ochranci. Jak jsme napsali ve svém Listé rodindm, "stojime tu pfed obrovskym ne-
bezpecim pro zivot, které mu hrozi nejen od jednotlivct, ale od celé spoleénosti"56. Hledime tu na
néco, co je mozné definovat jako "strukturu hiichu" proti jesté nenarozenému lidskému Zivotu.

60. Ncktefi se pokouseji ospravedInit potrat a tvrdi, ze pocaty plod aZz do ur¢ité doby nemuze byt
povazovan za lidskou osobu. Ve skutecnosti vSak ,"jakmile vajicko bylo oplodnéno, jiZ pocal Zivot,
ktery neni Zivotem ani matky ani otce, ale nové lidské bytosti, kterd roste sama o sobé&. Nikdy se
nestane ¢lovékem, pokud jim neni jiz nyni. Také souCasna genetika potvrzuje tuto zjevnou a patr-
nou skute¢nost ... Dokazuje totiZ, Ze jiz od prvniho okamziku je zde pevna struktura neboli genetic-
ky program tohoto zivého tvora: je to ¢lovék, jedinecny Cloveék, vybaveny jiz vSemi svymi zvlast-
nostmi a vlastnostmi. Od samotného poceti za¢ina podivuhodny béh kazdého lidského Zivota, jehoz
jednotlivé mozZnosti i schopnosti potiebuji ¢as, aby byly spravné uspofadany a ptfipraveny k ¢innos-
ti."" Ackoliv piitomnost rozumné duse nemize byt potvrzena zadnym experimentalnim dikazem,

vlastni vysledky védeckého badani o lidském embryu "poskytuji cenné poznatky, z nichz Ize rozu-

% Srov. Jan Pavel II., apostolsky list Mulieris dignitatem (15.8.1988), 14: AAS 80 (1988), 1686.
% 21: AAS 86 (1994), 920.



move rozeznat, ze je jiz pfitomna lidskéd osoba, a to od prvni zndmky Zivota: pro¢ by tedy Zivouci
lidska bytost neméla byt také lidskou osobou">?

Toto je z moralniho hlediska tak vyznamné, Ze uz pouhd pravdépodobnost pfitomnosti existen-
ce Cloveka naprosto zakazuje veSkeré ¢innosti smétujici k tomu, aby byl lidsky zarodek usmrcen.
Uz proto, bez ohledu na diskuse védca a filosofii, jichz se cirkevni magisterium také zcastnilo,
cirkev vzdy ucila a u¢i, ze lidsky plod, a to od prvniho okamziku své existence, bezpodminecné
musi byt chranén tak, jak moralné nalezi kazdé lidské bytosti, a to v jeji naprosté télesné i duSevni
celistvosti: "Lidské stvoreni ma byt chranéno jako osoba a takto s nim mad byt jedndano uz od jeho
poceti, a proto od tohoto okamziku maji byt také uznavana jeho prava jakozto osoby, z nichz prvni
je neporugitelné pravo na Zivot, z néhoz se t&3i kazdé nevinné lidské stvofeni.">®
61. Pismo svaté, ve kterém nikdy neni fe¢ o dobrovolném potratu, a proto zde neni pfimo a kon-
krétn¢ odsuzovén, vyjadiuje prece takovou nesmirnou tctu k ¢lovéku v linu matefském, Ze z toho
nezbytné plyne pozadavek, aby se i na n¢ho vztahovalo Bozi ptikdzani "nezabijes".

Lidsky zivot je posvatny a nedotknutelny v kterémkoliv okamziku své existence, tedy i1 v téch
pocate¢nich momentech, které predchézeji jeho narozeni. Jiz v lin€ matky patii ¢lovék Bohu, ktery
ho vidi a zn4, ktery ho utvaii a formuje svyma rukama, hledi na n¢ho, kdyz je dosud nepatrnym a
beztvarym zarodkem, a uz tehdy v ném vidi pozd¢jSiho dospélého, jehoz dny jsou jiz secteny a je-
hoz 0dél je zapsan "v knize Zivota" (srov. Z 139,1.13-16). Rovnéz i v dobg, kdy jesté pobyva v ltiné
matky, je ¢loveék objektem nesmirné osobni lasky a otcovské prozietelnosti Boha, jak dosvédcu;ji
Getna mista v bibli.®

Krestanska tradice - jak spravné tika Deklarace, kterou k tomuto tématu vydala Kongregace
pro nauku viry® - je od samého pocatku aZ po nase dny jasna a jednomyslna v tom, Ze poklada po-
trat za néco moralné naprosto Spatného. Nebot’ hned jak zacalo kiestanské spolecenstvi piichazet
do styku s fecko-fimskym svétem, kde byla praxe potratu a infanticidy velmi rozsifena, postavilo se
jak svou naukou, tak svymi mravy proti témto spolecenskym zvyklostem, jak dosvédcuje jiz vyse
zminéna Didaché.® Athenagoras, jeden z feckych cirkevnich otctli, pfipomina, ze Zeny, které pou-
zivaly prostfedky k vyvolani potratu, povazuji kfestané za vraZedkyné, protoze "i plod v matef-
"%3 A Tertulian, latinsky cirkev-

ni Otec, to potvrzuje: "Zabranit narozeni je pfedCasnou vrazdou, neni rozdilu v tom, zda né€kdo
H64

ském Iing je Zivym tvorem, a proto o n¢j Bozi prozietelnost pecuje

zabije uz narozen¢ho nebo mu zabrani se narodit. Je to ¢lovék, i kdyz teprve budouci.

% K ongregace pro nauku viry, Declaratio de abortu procurato (18.11.1974), 12-13: AAS 66 (1974), 738.

%8 Kongregace pro nauku viry, instrukce Donum vitae, 1,1: AAS 80 (1988), 78-79.

* Tamtéz, l.c. 79.

% Tak prorok Jeremias ¥ika: "Hospodin m& oslovil: Dive nez jsem t& utvoiil v 1&ng, znal jsem t&; drive nez jsi vysel z
matefského Zivota, posvétil jsem t&, prorokem pro narody jsem t& ustanovil" (1,4-5). Zalmista se obraci za sebe k Bohu
takto: "V tob¢ jsem mél oporu od matcina lina, od klina mé matky byls mym ochrancem" (Z 71,6; srov. 1z 46,3; Job
10,8-12; 7 22,10-11 ). Také evangelista Lukas v onom podivuhodném vypravéni o setkani dvou matek, Alzbéty a Ma-
rie, a dvou synt, Jana Kititele a JeziSe, dosud skrytych v liné matefském {srov. 1,39-45); vysvétluje, Ze chlapec vnima
pfichod Syna a raduje se.

® Srov. Declaratio de abortu procurato: I.c. 740-747.

82 "Non interficies foetum in abortione neque interimes infantem natum": V, 2, Patres apostolici, ed. F.X. Funk, I, 17.
% Libellus pro christianis, 35: PG 6, 969.

8 Apologeticum, IX, 8: CSEL 69, 24.



Po dobu dvou tisic let zastavali toto uceni nepietrzité cirkevni otcové, pastyti i ucitelé. Ani dis-
kuse filozofti a védcu o tom, v kterém piesné okamziku dochazi k vdechnuti duchovni duse, nepfi-
nesly zadné zavazné pochybnosti o odmitnuti potratu z moralniho hlediska.

62. V posledni dobé také papezsky ucitelsky urad s velkym dirazem opakuje toto vSeobecné uce-
ni. Zejména v encyklice Casti connubii odmitl papez Pius XI. jakoukoliv obhajobu potratu®; dale
Pius XII. vyloucil kazdy zdmérny potrat, totiz ¢innost, kterd smétuje ke zni¢eni dosud nenarozené-
ho lidského Zivota, "at uz je toto znieni samo cilem nebo jen prostiedkem k dosaZeni cile"®. Jan
XXIII. potom potvrdil, ze zivot lidsky je posvatny, protoze "od samotného svého pocatku si vyza-
duje Bozi stvofitelskou &innost"®. Dosud nejdirazngji byl potrat odsouzen slovy 2. vatikanského
koncilu: "Zivot se ma tedy s nejvétsi pé&i chranit uz od samého podeti; potrat a usmrceni nemluvné-
te jsou hanebné zloéiny.”68

JiZz od prvnich stoleti kanonické pravo cirkve (cirkevni pravo) uklada tresty t€ém, kdo se poskvr-
nili hiichem potratu, a tato praxe se potvrdila i béhem dalSich stoleti, at’ uz byly ukladany tresty
lehi & t&28i. Codex iuris canonici z roku 1917 ukladéa za potrat trest exkomunikace.*® Podobnou
normu sleduje 1 obnoveny CIC, kdyz fika: "Kdo provedl a nechal si provést dokonany potrat, upadl

. .y r /4 W r 7
do exkomunikace, nastupujici bez rozhodnuti pfedstaveného" "

, to znamena vzapéti a bezprostied-
né. Exkomunikace se vztahuje na vSechny, kdo se dopoustéji tohoto zlo¢inu, ackoliv znaji trest, a
zahrnuje i ty spolupracovniky, bez nichZ by zlo&in nemohl byt dokonan.” Timto p¥isnym trestem
cirkev naznacuje, ze to je velmi tézky a nebezpecny zlocin, a vede jeho ptivodce k tomu, aby rychle
hledal cestu k obraceni. Trest exkomunikace je totiz v cirkvi pouzivan proto, aby si lidé co nejvice
uvédomovali zadvaznost n€kterych hiichti a hledali nalezité pokéni a obraceni.

Vzhledem k této jednomyslnosti v tradici cirkevni doktriny i discipliny mohl papez Pavel VI.
potvrdit, zZe toto uceni je nezménéné a nezménitelné.”” Proto i my, z moci autority, kterd byla od
Krista pfenesena na Petra a jeho nastupce, ve spoleCenstvi s biskupy, ktefi ¢asto potrat odsoudili a
svij nazor jednomysiné vyjadiili ve vyse pripomenuté celosvétové anketé, vyhlasujeme, ze umysiny
potrat, at jiz je sam cilem nebo pouze prostredkem, je vidy zavaznym mordlnim prestupkem, nebot
pfedstavuje zamérné zabiti nevinného ¢loveka. Tato nauka se opird o pfirozeny BoZzi zakon, déale o
psané Bozi slovo, je pfedavana cirkevni tradici a hlasana v§eobecnym ucitelskym tfadem cirkve.”

Z4dna okolnost tedy, zadny cil ani zadny zdkon na svété nemize nikdy ospravedlnit ¢in, ktery
je ve své podstaté nedovoleny a nespravny, protoze odporuje zdkonu Bozimu, vepsanému v srdci
kazdého €loveka, hlasanému cirkvi a poznatelnému také rozumem.

63. Toto moralni hodnoceni potratu je tfteba vztdhnout také na nové formy utokit na lidska em-
brya, ktera jakkoli sleduji dobry umysl, pfece maji nutné za nasledek zabiti. Mame zde na mysli

v

pokusy na embryich, které jsou v oblasti biomediciny stile hojn&jsi a Cast€jsi a v nékterych statech

® Srov. encyklika Casti connubii (31.12.1930), 11: AAS 22 (1930), 562-592.

% projev k medicinsko-biologickému sdruzeni sv. Lukése (12.11.1944): Discorsi e radiomessaggi, VI (1944-1945),
191; srov. téz projev k italskym katolickym porodnim asistentkam (29.10.951), 2: AAS 43 (1951), 838.

¢ Encyklika Mater et Magistra (15.5.1961), 3: AAS 53 (1961), 447.

88 2 vatikansky koncil, GS 51.

% Srov. kan. 2350, 1.

0 CIC, kan. 1398; srov. téz CCEO, kan. 1450,2.

™ Srov. tamtéz kan. 1329; srov.téz CCEO, kan. 1417.

"2 Srov. projev k italskym katolickym pravnikéim (9.12.1972): AAS 64 (1972), 777; encyklika Humanae vitae, 14.



jsou zékonem povoleny. Jestlize vSak "zasahy do lidského embrya maji byt povazovany za dovole-
né s tou podminkou, Ze zachovaji zivot a neporusSenost embrya, nenesou s sebou neumeérné riziko a
sleduji vylé¢eni nemoci, zménu zdravotniho stavu k lepS§imu a zajisténi zivotni jistoty kazdého jed-
"™ pak naopak je tfeba prohlasit, ze pouzivani lidskych embryi a plodd jako
predméti védeckého zkoumani je zloCinnym porusenim jejich distojnosti jakozto lidi, ktefi maji

notlivého embrya

pravo na stejnou tictu, jaka naleZi kazdému jiz narozenému ditéti a kazdé lidské osobg.”

Stejné moralni odsouzeni zasluhuje 1 pouzivani lidskych embryi a plodd jako "biologického
materidlu" - "vyrobeného" zamérn¢ s timto cilem oplodnénim ve zkumavce - a pouzivaného jako
zdroj organii a tkani pro transplantace pfi 1é€eni nekterych chorob. Zabiti nevinnych lidskych stvo-
feni, tiebas ku prospéchu nékoho druhého, je opravdu véc naprosto nepiijatelna.

Dale je tfeba vénovat zvlastni tvahu moralnimu hodnoceni zpisobt prenatalnich vyzkumi,
které umoznuji v€as korigovat piipadné vady u jest€ nenarozené¢ho ditéte. ProtoZze sama podstata
téchto vyzkumt je komplikovana, také toto hodnoceni musi byt jemnéjsi a citlivéjsi. Pokud neuva-
déji samotné dité ¢i matku do pfili§ velkého nebezpeci a sméruji k tomu, aby se pfipravila véasna
1é¢ba nebo aby dité mohlo byt pfijato s klidnym védomim, jsou takovéto postupy a techniky z mo-
ralniho hlediska spravné. AvSak moznosti 1é¢by pied narozenim jsou dnes jest€ omezené a ¢asto se
pak stava, Ze tyto 1écebné postupy slouzi jistému eugenetickému ndzoru nebo zplsobu mysleni,
které pouziva potrat jako prostiedek selekce, jimz je mozné zabranit narozeni plodd, zasazenych
néjakymi deformacemi.

Tento zptisob mysleni je hanebny a v nejvyssi mife odsouzenihodny, protoze se odvazuje po-
meétovat uzitenost lidského zivota néjakym meétitkem "normalnosti" a télesnym zdravim, ¢imz
zaroven otevira cestu k uzdkonéni infanticidy a eutanazie.

Naopak, sila a jas, kterym prozatuji sviij Zivot nasi bratfi a sestry, prekonavajici ve svém zivoté
rizna postiZeni, ale ndmi pfijimani a milovani, jsou pro nas skutecné jedinecnym a vymluvnym
svédectvim o tom, jaké jsou opravdové hodnoty, jimiz je ur€ovan zivot kazdého Cloveéka, a diky
stoji po boku téch manzeli, ktefi s velkou tizkosti a bolesti se rozhodnou pfijmout déti i s velkym
postizenim. RovnéZ je velmi vdé€na vSem tém rodinam, které adopci pfijaly za své déti, které
vlastni rodice pro jejich postiZzeni nebo nemoc opustili.

"Ja usmrcuji i obZivuji' (Dt 32,39): tragika eutanazie

64. Na druhém konci zivota stoji ¢lovek tvari v tvar tajemstvi smrti. Dnes diky rozvoji 1ékaiské
védy a vzhledem ke kulturni situaci, ktera ¢asto odmita transcendenci, se vlastni akt umirani vyzna-
¢uje novymi rysy. Pokud totiz lidé povazuji zivot za smysluplny pouze do té doby, dokud jim pfi-
nasi rozko$ a blahobyt, jevi se bolest jako nesnesitelna zatéz, od niz je nutné se vS§emi moznymi
zpusoby osvobodit. Smrt pak je povazovana za "absurdni", jestlize nenadéle ptrerusuje Zivot dosud
plny ocekavani budoucich krasnych zazitkd, a naopak se stdva "zaslouZenym vysvobozenim", kdyz
zivot svazany bolesti se jevi jako zbaveny v§eho smyslu a pfedurceny jakymsi osudem k jesté vét-
Simu budoucimu utrpeni.

" Srov. 2.vatikansky koncil, LG 25.
" Kongregace pro nauku viry, instrukce Donum vitae, 1,3.
" Charta iurium familiae (22.10.1983), art. 4b, Typographia Polyglotta Vaticana 1983.



Navic ¢lovék odmita svilj zakladni vztah k Bohu nebo na néj zcela zapomind a soudi, Ze on
sdm je pravidlem i normou pro sebe, kdyz si mysli, ze ma pravo na to, aby od spolec¢nosti vyzado-
val jistou a zaru¢enou moznost i zpusob, jak rozhodovat o svém vlastnim zivoté podle zcela svého
vlastniho prava. Predevsim se takto chova Clovek, ktery obyva staty na vysokém stupni rozvoje.Zda
se, ze ho v tom podporuje i stale vétsi pokrok v mediciné a neustalé zdokonalovani jejich prostied-
ka. Lékarska véda dnes disponuje takovymi technickymi postupy a pfistroji takové trovné, ze
nejenom muze zasahovat i v pfipadech dfive nefeSitelnych a samotnou bolest tak zmirnit nebo i
zcela potlacit, ale 1€kafi mohou také uchovat zivot a prodluzovat ho v situaci krajni slabosti, umeéle
ozivit lidi, jejichz zakladni biologické funkce néhle selhaly, nebo zasahnout s cilem ziskat organy
pro transplantaci.

Za téchto okolnosti jsou lidé vice a vice v pokuseni uchylit se k eutandzii, aby totiz oviadli smrt
tim, Ze ji zpusobi predcasné, a tak sob¢ nebo druhému clovéku umozni "sladky" konec. Ve skutec-
nosti vSak to, co se zda rozumné a lidské, pti hlub§im prozkoumani se ukaze jako absurdni a nelid-
ské. Stojime tu pied velice znepokojivym znakem oné "kultury smrti", kterd se Casto objevuje v
blahobytnych spole¢nostech a vyznacuje se mentalitou zamétenou na efektivnost, kde rostouci po-
et starych a nemocnych lidi je povazovan za piili$ obtizny a té¢zko snesitelny. Velmi Casto jsou
proto odlucovani od svych rodin a od celé spolecnosti, kterd se fidi pouze zakony vykonnosti a
podle nich Zivot beznad&jné nemocnych jiz nemé viibec Zzaddnou cenu.

65. Aby mohl byt utvotfen spravny moralni usudek o eutandzii, je predevs§im tieba jasné ji defino-
vat. Eutandzie ve svém zakladnim a vlastnim smyslu je ¢innost nebo opomenuti, které ve své pod-
staté a zaméru plsobi smrt, aby tak byla odstranéna bolest. "Eutanézie tedy spociva v dobrovolném
Gmyslu a v metodickém postupu, ktery je pouzivan.""

Od eutandzie je tteba odlisit rozhodnuti, kterym se odmita tzv. "vehementni terapie", totiz ta-
kové 1é¢ebné postupy, které jiz neodpovidaji stavu nemocného, protoze nejsou umérné dosazitel-
nym vysledklim, nebo dokonce jsou zatézi pro nemocného i jeho rodinu. V téchto piipadech, kdy
jiz nastava ohlasena smrt a nelze se ji vyhnout, 1ze v souladu se svédomim "ucinit rozhodnuti od-
mitnout léCeni, které nedokazZe zpusobit nic jiného, neZ prodlouZeni omezeného a bolesti plného
zivota, ovSem pii1 zachovani nalezit¢ péce, ktera v podobnych ptipadech nemocnému pﬁsluéi"”.
Zajisté je zde moralni povinnost, aby se ¢lovek o sebe staral a zajistil si naleZitou péci; tato povin-
nost vSak musi byt podle okolnosti nalezit¢ usmériovana; v kazdém jednotlivém ptipadé je tieba
rozhodnout, zda terapeutické postupy odpovidaji ocekédvanému zlepSeni zdravotniho stavu. Odmit-
nuti mimofadnych nebo neobvyklych prostiedki neni totéz co dobrovolnd smrt nebo eutanazie;
spise to vyjadiuje souhlas se stavem &lovéka v blizkosti smrti.”®

V nejnoveéjsi medicing se stale vice objevuji tzv. "palliativni 1é¢ebné metody", zamétené na to,
aby v poslednim stadiu nemoci byla bolest snesitelnéjsi a aby samotnému pacientovi bylo poskyt-
nuto odpovidajici lidské zazemi. Zde se objevuje i otazka, zda je spravné pouzivani riznych anal-
getik a sedativ, kterd sice zbavuji nemocného bolesti, ale Casto mu hrozi nebezpeci, ze také zkrati
jeho zivot. Je chvalyhodné, rozhodne-li se nékdo dobrovolné snasSet utrpeni a odmitd 1€ky proti bo-

lesti, aby si zachoval jasnou mysl a aby, pokud je véfici, pfijal s plnym védomim tcast na Kristové

’® Kongregace pro nauku viry, deklarace o eutanazii lura et bona, I1: |.c. 546.
™ Tamtéz, 1V: Lc. 551.
"8 Srov. tamtéz.



utrpeni. Nelze se ovSem domnivat, Ze takovy vpravdé "heroicky" zplsob chovani je piikazovan
vSem. Jiz papez Pius XII. potvrdil, Ze je dovoleno zmiriiovat bolest 1éky, 1 kdyz je tim omezovano
védomi a zkracovan zivot, "pokud - jak tika - nejsou po ruce jiné prostredky a pokud to za danych

okolnosti nebrani plnéni jinych ndbozenskych & moralnich povinnosti"™

. 'V takovém ptipad¢ zde
neni touha po smrti ani smrt neni vyhledavana, 1 kdyz v ospravedInénych piipadech se pfipousti jeji
riziko. Prece vSak je tu viile, aby se u¢inné€ zmirnila bolest pomoci analgetik, ktera jsou dana Iékai-
ské v&d& na pomoc. Oviem "nelze zbavit umirajiciho védomi bez zavazné priciny"®: v blizkosti
smrti je tfeba, aby lidé mohli dostat svym moralnim i1 rodinnym zavazktim a spise se pii plném v¢-
domi pfipravovat na rozhodujici setkani s Bohem.

Pii tomto naleZitém rozliSovéani ve shodg s ugitelskym ufadem nasich predchiidci®! a ve spole-
censtvi s biskupy katolické cirkve znovu prohlasujeme, Ze eutandzie je tézké poruseni BozZiho zako-
na, protoze je to védomé zabiti lidské osoby, které je moralné nepiijatelné. Toto uceni se opira o
ptirozeny zakon a napsané slovo Bozi, je pteddvano cirkevni tradici a hlasano fadnym a vSeobec-
nym ucitelskym ufadem cirkve.®?

Takové jednani - podle okolnosti - ma za nasledek stejné zlo jako sebevrazda nebo vrazda.

66. Sebevrazda ani vrazda nikdy nemiize byt z moralniho hlediska ptipustna. Cirkev je vzdy po-
vazuje za t€zké zlo a jako takové odmita.® 1 kdyz urcité psychologické, kulturni i spolecenské
okolnosti mohou zpisobit, Ze je spachan takovyto ¢in, ktery je tak radikdln¢ v rozporu s vrozenou
snahou ¢loveka zivot chranit a zachovavat, i kdyz pfitom muize byt omezena nebo zcela chybét
osobni zodpovédnost, objektivné ziistava sebevrazda ¢inem zasadné nemordlnim. Znamena totiz
popieni lasky ke své osob¢, odmitd zavazek lasky a ohleduplnosti k bliznimu, ke spolecenstvi 1 k
celé spolecnosti.?* Ve svém nejhlubgim smyslu popird nadvladu Boha nad Zivotem a smirti, jak je to
vyjadieno v modlitb¢ starého izraelského mudrce: "Ty pfece mas moc nad Zivotem a smrti, do bran
podsvéti ptivadis i (z nich) vyvadis" (Mdr 16,13; srov. Tob 13,2).

Ten, kdo podporuje myslenku na sebevrazdu u druhého ¢lovéka a napomaha mu pii uskutecné-
ni jeho zaméru - tzv. "sebevrazda s pomoci" -, stdva se spoluvinikem a nékdy pfimym cinitelem
nespravedlivého skutku, ktery nikdy nelze schvalovat, ani tehdy, je-li vyZadovan. Sv. Augustin
vyslovuje nazor, ktery je velmi aktudlni: "Nelze zabit druhého Clove€ka, tfebaze on sdm si to pieje
nebo zada, 1 kdyz jiz neni schopen Zivota ... 1 kdyby touzil, aby jeho duse byla zbavena pout, kte-
rymi ji svazuje t&l0."* I'v pfipadé, Ze eutandzie neni odiivodnéna sobectvim, které se odmité starat
o trpiciho ¢lovéka, predstavuje jakousi falesnou litost, ve skutecnosti vSak tézkou "deformaci" litos-
ti; nebot’ skute¢ny "soucit" se projevuje tim, Ze ¢lovék spoluproziva bolest druhého, a nikoliv Ze
zabije toho, jehoZ nemoc jiz nemuze snést. A jeSté mnohem horsi je zlo€in eutandzie u téch, ktefi -

™ pius XII., projev k mezinarodni skupin¢ 1ékaiti (24.2.1957), I1I: AAS 49 (1957), 147, srov. Kongregace pro nauku
viry, deklarace o eutanazii ura et bona, III: l.c. 547-548.

8 pjus XI1., projev k mezinarodni skupiné 1ékaid: l.c. 145.

8 Srov. tamtéz: 1.c.129-147; Kongregace Svatého oficia, Decretum de directa insontium occisione (2.12.1940): AAS
32 (1940), 553-554; Pavel V1., poselstvi ve francouzské televizi "Kazdy Zivot je posvatny" (27.1.1971): Insegnamenti
IX (1971), 57-58; projev ke shromazdéni "Intemational College of Surgeons" (1.6.1972): AAS 64 (1972), 432-436;
2.vatikansky koncil, GS 27.

8 Srov. 2.vatikansky koncil, LG 25.

8 Srov. sv. Augustin, De civitate Dei, I, 20: CCL 47, 22; sv. Toma§ Akvinsky, Summa Theologiae, 11-11, 9.6, a.5.

8 Srov. Kongregace pro nauku viry, deklarace o eutanézii lura et bona, I: 1.c.545; Katechismus katolické cirkve 2281-
2283.

8 Epistula 204,5: CSEL 57, 320.



jako pokrevni pfibuzni z rodiny - maji spiSe nemocnému s laskou a trpélivosti pomahat, nebo u
téch, ktefi - jako v ptipad¢ 1€kari - maji svym uménim o nemocného pecovat, i kdyz je jeho nemoc
nevylécitelna.

Volba eutandzie nabyva jesté horsiho charakteru vrazdy tam, kde ji jini vykonavaji na osobé,
ktera si ji nijak neptala ani s ni nesouhlasila. Nejvyse odsouzenihodné a bezpravné je pak, kdyz si
nckteii 1ékafi a tviirci zakonid osobuji moc rozhodovat o zivoté a smrti. Znovu se zde objevuje ono
pokuseni z rajské zahrady Eden: "Budete jako Blih znat dobré i zI1¢" (srov. Gn 3,5). Ale pouze Biith
ma moc rozhodovat o zZivoté a smrti: "Ja usmrcuji 1 obzivuji" (Dt 32,39; srov. 2 Kral 5,7; 1 Sam
2,6). On sam podle uradku své moudrosti a lasky vykonava svou moc. Kdyz si ¢lovek, zaslepeny
svou hlouposti a sobectvim, tuto moc prisvojuje, vede nutné tato jeho usurpace k nespravedlnosti a
smrti. Tak se Zivot slabsiho ocita v podruci silnéjsiho; v lidské spole¢nosti se ztraci smysl pro spra-
vedlnost a jsou zasadné ohrozeny kofeny vzajemné divery, ktera je zakladem kazdého opravdoveé-
ho mezilidského vztahu.

67. Zcela jina je cesta lasky a uprimného soucitu, kterou nam pfinasi naSe spolecné lidstvi a kte-
rou nové osvétluje vira v zemielého a zmrtvychvstalého Krista Vykupitele. Zadost, vyvérajici ze
srdce ¢loveéka, na néhoz bezprostiedné doléha bolest a smrt, zvlasté je-li v pokuseni, aby se piiklo-
nil k zoufalstvi a nechal se jim pohltit, vyzaduje spiSe pfitomnost, solidaritu a podporu v t&zké situ-
aci. Je to prosba o posileni nadé&je tam, kde jiz vSechny lidské nadéje konci. Jak pfipomnél 2. vati-
kansky koncil, "zahada lidského udélu nejvice vystupuje tvaii v tvar smrti ... AvSak tuSeni srdce
(¢loveka) vede spravng, kdyz se hrozi naprostého rozpadu a kone¢ného zaniku své osoby a odmita
je. Zéarodek vécnosti, ktery v sob€ nosi a jejz nelze prevést na pouhou hmotu, povstava proti smr-
ti."® Tento p¥irozeny odpor ke smrti a po&inajici nad&je na nesmrtelnost nachazi vysvétleni a dopl-
néni v kiest'anské vite, ktera slibuje a vytvari Gcast na vitézstvi vzkiiSeného Krista. Je to zajisté
vitézstvi toho, jenZ skrze svou vykupnou smrt ¢lovéka osvobodil od smrti, kterd je "odplatou za
htich" (Rim 6,23), a poslal na pomoc Ducha, zaruku vzk¥iSeni a Zivota (srov. Rim 8,11). Jistota
budouci nesmrtelnosti a nadéje na slibené zmrtvychvstani vnéaseji nové svétlo do tajemstvi utrpeni a
umirani a zaroven davaji véticim nesmirnou silu diivétovat zcela Bohu.

Apostol Pavel vyjadiuje tuto novou skute¢nost popisem naprostého odevzdani se Bohu, které¢ v
sob& zahrnuje kazdou lidskou situaci. "Zadny z nas neZije sdm sob& ani neumira sam sob&. Nebot’
zijeme-li, Zijeme pro Pana, umirame-li, umirdme pro Pana. At tedy Zijeme nebo umirame, patiime
Panu" (Rim 14,7-8). Umirat pro Pdna znamena tedy prozivat vlastni smrt jako nejvyssi poslusnost
vuci Otcei (srov. Flp 2,8), kdyz je totiz smrt pfijiméana v tu hodinu, kterou on chce a vybere (srov.
Jan 13,1), protoze on jediny znd a mize rozhodnout o tom, kdy je kone¢ny ¢as odchodu z tohoto
svéta. Zit pro Péna znamend uznat, Ze bolest, kterd sama o sob¢ je zlo a zkouska, se vzdy mlze stat
zdrojem dobra. To je mozné tehdy, jestlize je pfijiméana z lasky a pro lasku, jako ucast na utrpeni
Krista ukfiZovaného, které Bih dava a ¢loveék ochotné pfijima. Kdo se takto stava Gicastnym na
utrpeni Pana, vice se mu podoba (srov. Flp 3,10; 1 Petr 2,21) a tésnéji se pripojuje k jeho vykupitel-
skému dilu pro cirkev a lidstvo.®” To zakousi i apostol a ke stejnému proZivani je volan kazdy trpici
clovek: "Ted sice pro vas trpim, ale raduji se z toho, protoze tim na svém téle dopliuji to, co zbyva
vytrpét do plné miry Kristovych utrap; ma z toho prospéch jeho télo, to je cirkev" (Kol 1,24).

8 2 vatikansky koncil, GS 18.
8 Srov. Jan Pavel 11, apostolsky list Salvifici doloris (11.2.1984), 14-24: AAS 76 (1984), 214-234.



"Vice je tieba poslouchat Boha neZ lidi" (Sk 5,29): zikon ob¢ansky a zakon moralni

68. Jednou z véci, které dnes zvlasté ohrozuji lidsky Zivot - jak jiz bylo vicekrat feceno -, je snaha
doséhnout prdvniho uznani pro tyto Gtoky na zivot, jako by to byla jakasi lidska prava, kterd - za
jistych podminek - musi stat obaniim zarucovat, a proto maji byt zajisStovana bezplatn¢ v ramci
1ékarské a zdravotnické péce.

Neziidka se vyskytuje nézor, ze zZivot ¢lovéka dosud nenarozeného nebo tézce postizeného je
dobrem pouze relativnim: ve smyslu proporcionalismu nebo ¢isté kalkulace musi byt srovnavan
nebo poméfovan s jinymi hodnotami. Soudi se, Ze pouze ten, kdo se nachazi v dané konkrétni situ-
aci a je ji zasazen, muze vhodné tyto hodnoty posoudit: proto on jediny mize rozhodovat o moral-
nosti vhodné volby. Tedy stat, ktery respektuje obCanské souziti a spole¢enskou harmonii, ma
chranit tuto moznost volby a vztahnout ji také na potrat ¢i eutanazii.

Jindy se zase konstatuje, ze obCansky zdkon nemuze vSem lidem piikazovat, aby zili ve vztahu
k vy$§imu morédlnimu fadu, nez jaky sami poznali a zachovavaji. Z toho divodu ma vzdy zdkon
vyjadfovat ndzor a viili vétSiny obcanil a pfiznat jim, alespoil v meznich situacich, pravo na potrat a
eutanazii. Ostatn¢ zdkaz potratu a eutanazie a jejich trestani v jednotlivych pifipadech nutné vede,
jak tikaji, ke zvySeni poctu nezakonného jednani: to pak, pokracuji, se vymyka kontrole spolecnosti
a chybi tu 1 ndlezitd 1¢kaiska péce. Je také kladena otdzka, zda vyneseni zédkona, ktery nemtize byt
dodrzovan, neznamena ve svém disledku ohrozeni autority v§ech zakont.

Nejradikalnéjsi nazory pak tvrdi, Ze v nové pluralitni spolecnosti je tieba kazdému piiznat jeho
plnou moc disponovat vlastnim zivotem 1 zivotem dosud nenarozenych déti. Neni tedy ukolem za-
kona vybirat z riznych moralnich nézori, ani ddvat jednomu minéni pfednost pted ostatnimi.

69. V kazdém pfipad¢ se v nasi souasné demokratické kultufe vSeobecné rozsitil nazor, ze sys-
tém zakonu spolecnosti musi pfijmout a provadét pouze minéni vétSiny a za zéklad svého pravniho
fadu musi spolecnost brat to, co vétSina jako moralni normu uznava a zachovava. Jestlize vsak je
objektivni a spole¢na pravda povazovana za néco, co ve skutecnosti nelze dosahnout, potom svo-
boda obcanti - ktefi v demokratickém staté predstavuji skutecnou moc - ze zdkona vyzaduje, aby
svédomi jednotlivce bylo uznano za autonomni, a proto pfi stanoveni norem, které ma nezbytné
zachovévat obCanska spoleCnost, musi byt respektovana viile vétSiny, at’ je jakakoliv. Proto kazdy
politik, ktery se pohybuje uprostied politického déni, je ve své Cinnosti povinen odliSovat oblast
osobniho svédomi od oblasti vefejného minéni.

Jsou tu tedy dany dva sméry, které jsou diametralné odlisné. Na jedné strané stoji ti, kdo si
osobuji maximalni prdvo moralni volby a vyzaduji, aby stat nepfijimal ani nestanovil zadnou etic-
kou doktrinu, ale poskytl kazdému co nejvétsi prostor pro svobodu, jehoz hranice jsou vymezeny
pouze tim, ze nesmé&ji prekracovat hranice prostoru vymezeného pravy ostatnich ob¢anti. Na druhé
stran€ je zde ndzor, ze ma-li byt zachovana svoboda druhych, je tfeba, aby ve spravé véci vetejnych
se jednotlivci nefidili vlastnimi ndzory, ale kazdy aby se dal k dispozici pozadavkim vSech ob¢anii
tak, jak je uznavaji a chrani zakony, a aby pii vykonu svych funkci pfijimali jediné moralni kritéri-
um, totiz to, co stanovi a rozhoduji zakony. Tim pak je odpovédnost osoby pienesena na ob¢anské
pravo, coz znamena ztratu vlastniho moralniho svédomi, alesponi v oblasti vetejné ¢innosti.

70. Spolec¢nym jmenovatelem vSech téchto ndzort je eticky relativismus, jimz je soucasna kultura
z velké Casti poznamendna. Nechybi piesvédceni, ze takovyto relativismus je podminkou demokra-



cie, protoze pouze on zarucuje toleranci, vzédjemnou uctu mezi lidmi a uznéni rozhodnuti vétsiny,
zatimco moralni normy, povazované za objektivni a svazujici, vedou k autoritativnosti a nesnasen-
livosti.

Ale pravé otazka ochrany zivota ukazuje, jaké dvojznacnosti a rozpory, které¢ maji velmi vazné
praktické dusledky, se skryvaji za témito nazory.

Je pravdou, ze historie zna nekteré ptipady, kdy zlo¢iny byly pachany pod jménem "pravdy". A
stejn¢ zavazné zloCiny, které jsou vlastné popienim pravdy, se d€ly a dé&ji i nyni pod jménem "etic-
kého relativismu". Kdyz totiz vétSina parlamentu nebo spole¢nosti rozhoduje o tom, Ze je zdkonné,
1 kdyZ pouze za urcitych podminek, aby bylo zabito dosud nenarozené dité, coz to neni skute¢né
"tyranské" rozhodnuti o slabém a bezbranném cloveéku? Vseobecné svédomi spolecnosti pravem
odmita zloCiny proti lidskosti, s nimiz nase stoleti ma takovou smutnou zkusenost. Cozpak to pie-
stavaji byt zloCiny, jestlize pachatelem je misto bezuzdnych tyrant vile lidu?

Demokracii neni mozno ptecenovat a chéapat ji jako néco, co nahrazuje moralku nebo je lékem
na nemoralnost. Ve svém zékladé je to "systém" a jako takovy znamena prostiedek a nikoliv cil.
Jeho "moralnost" nespociva v ném samém, ale v jeho shod¢ s moralnim zakonem, kterému musi
byt, stejn¢ jako ostatni lidské chovani, podiizen. Zavisi na moralnosti cilt, které sleduje, a pro-
stiedkd, jichZ pfi tom pouziva. Je-li dnes vSeobecné uzndvana hodnota demokratického systému,
musime v tom vidét pozitivni "znameni doby", jak Casto vicekrat potvrdil 1 ucitelsky ufad cirkve.®
Ale hodnota demokracie stoji a pada s hodnotami, které tato vyjadiuje a rozviji. Nepochybné jsou
to zvlasté zasadni otazky distojnosti kazdé lidské osoby, respektu vici jejim posvatnym a nezcizi-
telnym praviim a rovnéz piijeti "spolecného dobra" jakozto cile a méftitka politické ¢innosti.

Zakladem téchto hodnot nemize byt minéni "vétSiny", které je Casné a promeénlivé, ale pouze
uznany objektivni moralni zdkon, k némuz, jakozto k zakonu, ktery je hluboko vepsan do lidského
srdce, se vlastni obcansky zakon musi vztahovat. Jestlize by, v disledku tragického otupeni svédo-
mi spolecnosti, skepticismus zpochybnil dokonce 1 zdkladni prvky tohoto moralniho zakona, sama
instituce demokracie by se otfasla v zakladech a stala by se pouhym mechanismem na usmériiovani
a regulaci riznych protichlidnych Zéjmﬁ.89

Nékdo si pomysli, Ze 1 takova funkce demokracie, z nedostatku né€eho lepsiho, je cenna kvili
spolecenskému miru ve spolecnosti. I kdyz 1 v tomto nazoru je zrnko pravdy, nelze nevidét, Ze bez
pevného objektivniho morélniho zékladu ani demokracie nemtliZe zarucit trvaly mir. Takovy mir
totiz, jehoZz métitkem neni jedinecnost kazdého ¢loveéka a jeho dlistojnost ani vzajemnd pomoc mezi
lidmi, se Casto ukaze jako klamny. Nebot’ v systému vlady vice stran se ¢asto stane, Ze prostiedky a
vyhody pfipadnou silnéjSim, protoZe jsou schopnéjsi nejen v ovladani vykonnych mechanismii mo-
ci, ale 1 pfi ziskavani potfebného konsensu. A v takové situaci se demokracie stdva prazdnym slo-
vem.

71. Je proto velmi naléhavé v z4jmu dalSiho zdravého rozvoje spolecnosti i demokracie znovu
objevit piivodni a zakladni moralni lidské hodnoty, které vyrastaji z pravdy o ¢loveku a vyjadiuji a
chrani dustojnost ¢lovéka. Jsou to hodnoty, které zadny ¢loveék, Zzadna vétSina ani Zadny stat nemi-
Ze stanovit, ale ani zménit nebo znicit, musi je pouze uznat, chranit a rozvijet.

8 Srov. Jan Pavel 1., encyklika Centesimus annus, 46; Pius XIL, rozhlasové vano&ni poselstvi (24.12.1944): AAS 37
(1945), 10-20.
% Srov. Jan Pavel 11., encyklika Veritatis splendor, 97 a 99.



Z toho dtvodu je tedy tieba odkryt zdkladni prvky, které tvori vztah mezi zakonem obcanskym a
zakonem mordlnim, Které nabizi cirkev, ale které zaroven patii k dédictvi velkych tradic lidského
prava.

Zajisté "uloha obcanského zdkona" je jina a ma uz$i vymezeni, nez zakon moralni. Ale "v zad-
né oblasti Zivota nemuze ob¢ansky zakon nahrazovat svédomi nebo vytvaret normy, které jsou mi-
mo jeho kompetenci"®, jako je napf. zajidténi ochrany spole¢ného dobra osob tim, Ze jsou uznana a
zachovavéna jejich zakladni prava, dale uchovani miru a vefejné moralky.”* Uloha ob&anského
zékona totiz spociva v zajisténi socialniho fadu zalozeného na opravdové spravedlnosti, abychom
vsichni "mohli vést Zivot pokojny a klidny" (1 Tim 2,2). Pravé proto se musi obcansky zakon po-
starat, aby vsichni ¢lenové spolecnosti méli zajisténou ochranu nékterych zakladnich prav, které
kazdé osobnosti pfirozené patii a které musi uznat a zachovavat kazdy vyneseny zakon. Prvni a
zékladni ze vSech prav je nedotknutelné pravo na Zivot, z néhoz se t€si vSichni nevinni lidé. Jestlize
se vefejna autorita nékdy mize vzdat zdkazu néceho, co by jinak jako zakdzané pusobilo vétsi sko-
du®, nikdy pfece nemtize schvalovat, jakoZto pravo jednotlivct - 1 kdyby to byla vétSina spole¢nos-
ti - ptisobit 4jmu jinym osobam tak, Ze se ptitom potla¢i zakladni pravo téchto osob, totiz pravo na
zivot. Pravni tolerance potratu a eutanazie nemiize v zadném piipad¢ hlasat, ze je zalozena na re-
spektovani svédomi jinych, zvlaste proto, ze spole€nost mé pravo a povinnost chranit se pied jejich
zneuzivanim, které se mize Casto dit ve jménu svédomi a pod zastitou svobody.93

V encyklice Pacem in terris k tomu papez Jan XXIII. napsal: "Dnes se vSeobecné chape, Ze
spole¢né dobro spociva predevsim v tom, ze jsou zachovana prava a povinnosti lidské osoby. Proto
zv1aste ti, ktefi stoji v Cele statll, se maji postarat o to, aby tato prava byla uzndna, respektovana,
navzajem vhodné uspotfddana, chranéna a rozvijena, aby pak kazdy jednotlivec mohl plnit své po-
vinnosti. Vzdyt' 'chranit nedotknutelna prava, lidem vlastni, a peCovat o to, aby kazdy snadng&ji
mohl plnit své tlohy, je zédkladni povinnosti kazdé vefejné moci'. Proto jestliZze nékteré vlady prava
¢lovéka neuznavaji nebo je porusuji, nejen ze se zproneveiuji svému vlastnimu poslani, ale také
vSe, co piikazuji, je prosto jakékoliv zavazné moci."%

72. Dtuslednym pokracovanim nauky cirkve je uceni o nutné shodé zdakona obcanského se zako-
nem moralnim, jak opét vyplyva z ptipomenuté encykliky Jana XXIII: "MozZnost vlady ma pocatek
v fadu véci duchovnich a pochéazi od Boha. Jestlize pfedstavitelé statu vynaseji zakony, které jsou
proti tomuto fadu a tim 1 proti Bohu, nebo néco takového piikazuji, pak ani vynesené zakony, ani
dané moZnosti nemohou ob¢any zavazovat ... ; dokonce jejich vlastni autorita je podkopéana a zaci-
na bezprévi."95 Takové je také jasné uceni sv. TomasSe, ktery mezi jinym piSe: "Lidsky zékon je do
té miry zdkonem, do jaké je ve shod¢ se spravnym myslenim; a podle toho je ziejmé, Ze se odvozu-
je od zékona vécného. Nakolik se odchyli od rozumu, je to zdkon nespravedlivy; a neni to pak za-

% Kongregace pro nauku viry, instrukce Donum vitae, I11.

%1 Srov. 2. vatikansky koncil, DH 7.

% Srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae, I-11, q.96, a.2.

% Srov. 2.vatikansky koncil, DH 7.

% Encyklika Pacem in terris (11.4.1963), 11: AAS 55 (1963), 273-274; citat v uryvku z encykliky je prevzat ze svato-
dusniho rozhlasového poselstvi Pia XII. (1.6.1941 ): AAS 33 (1941), 200. K témuz argumentu se vztahuje: poznamka v
encyklice Pia XI. Mit brennender Sorge (14.3.1937): AAS 29 (1937), 79; Pius XII., vano¢ni rozhlasové poselstvi
(24.12.1942): AAS 35 (1943), 9-24.

% Pacem in terris: I.c. 271.



kon, ale spiSe n&&i zvile."*® A jinde: "Kazdy zakon stanoveny lidmi je jen natolik zikonem, nakolik
je odvozen od zakona ptirozeného. Jestlize se vSak v néfem se zakonem pfirozenym rozchazi, neni
to jiz zakon, ale poruseni zakona."®’

Predevsim se zajisté toto uceni vztahuje na lidsky zakon, ktery neuznava prvni a zékladni pravo
cloveéka na zivot, totiz pravo, které je vlastni kazdému ¢loveku. Tak zakony, které schvaluji zabijeni
lidi prostiednictvim potratu a eutandzie, zdsadné a nenapraviteln¢ porusuji toto pravo na nedotknu-
telnost zivota, které maji vSichni lidé, a tim popiraji skutecnost, ze pted zdkonem jsou si vSichni
lidé rovni. Nékdo muze fici, Ze se to nevztahuje na eutanazii, pokud je vyzadovana od subjektu s
plnym védomim. AvSak pokud by néktery stat uzdkonil tento pozadavek jako legitimni a povolil by
jeho provadéni, schvalil by timto zdkonem vlastné sebevrazdu - vrazdu, coz je proti zdkladnim
principiim ucty k Zivotu za vSech okolnosti a ochrany kazdého nevinného Zivota. Nasledkem by
bylo postupné slabnuti tcty k zivotu a oteviela by se tak cesta ke zhoubné neduvéie v mezilidskych
vztazich.

Proto zakony, které povoluji a podporuji eutanazii a potrat, jsou v zadsad¢é nesrovnatelné neje-
nom s pozadavkem dobra pro jednotlivce, ale i dobra spole¢ného, a proto pozbyvaji svou pravni
platnost. Totiz popfeni prava na zivot, jakym je zni¢eni osoby, které ma spolecnost slouzit, lezi v
nejhlubsim protikladu k nadé&ji na dosazeni spolecného dobra. Z ¢ehoz vyplyva, Ze obcansky zakon
pfestava byt pravdivym a moraln€ zavaznym, jestlize schvaluje eutanazii a potrat.

73. Potrat a eutanazie jsou tedy zloCiny, které zadny lidsky zakon nemtze ospravedlnit. Takové
zakony nejen ze nezavazuji ve svédomi, ale naopak je zde zdvazna a jasna povinnost postavit se
proti nim odporem ve svédomi. Od samého pocatku cirkve apostolské kdzéani ptikazovalo kiest’a-
niim, aby poslouchali zakonné ustanovené vladni ufedniky (srov. Rim 13,1-7; 1 Petr 2,13-14). Sou-
casn¢ vSak ostfe napominaji: "Vice je tfeba poslouchat Boha nez lidi" (Sk 5,29). Jiz ve Starém za-
kon¢ najdeme, také v oblasti tykajici se ohroZeni zivota, vymluvny piiklad odporu proti
nespravedlivému piikazu autority. Zidovské porodni baby se postavily proti faraénovi, ktery rozka-
zal zabit vS§echny novorozence muzského rodu. "Netidily se rozkazem egyptského krale a nechéava-
ly hochy nazivu" (Ex 1,17). Je zde patrny i rozumny divod tohoto chovani: "Bdly se totiz Boha"
(tamtéZz). Z poslusnosti viici Bohu - kterému jedinému nalezi bazen, vyjadiujici uznani jeho abso-
lutni nadvlady - je moZno Cerpat silu 1 odvahu k odmitnuti nespravedlivych lidskych zakond. Silu 1
odvahu ma4 ten, kdo je odhodlan jit do vé€zeni nebo zahynout mec¢em, kdyZ ma jistotu, ze "v tom je
zaklad trpélivosti a divéry kiestant" (Zj 13,10).

Jestlize je tedy zakon ve své podstaté nespravedlivy, jako je ten, ktery povoluje potrat a eutana-
zii, neni nikdy dovoleno se mu podrobit a nikdo nesmi byt ani "a¢asten néjakého vetejného hnuti,
které takovy zadkon podporuje, ani ho nesmi schvalovat v tajném hlasovani"®.

Zvlastni problém ve svédomi muize nastat u ptipadl, kdy hlasovani v parlament¢ je nezbytné
pro to, aby se podpofil piisn€jsi zdkon, ktery by omezoval pocet legdlnich potratli, misto zdkona
volnéjsiho, ktery je jiz v platnosti nebo o némz se ma hlasovat. Takové pfipady nejsou ojedinélé. Je
to proto, ze zatimco v nékterych ¢astech svéta jsou za podpory ¢asto vlivnych mezinarodnich insti-
tuci zdkony umoznujici potrat zavadeény, v jinych statech - totiz v téch, které bohuzel jiz zadkony

% summa Theologiae, I-11, .93, a.3 ad 2.

9 Tamtéz, I-11, q.95, a.2. Sv. Tom4s cituje vyrok sv. Augustina: "Non videtur esse lex, quae iusta non fuerit", De libero
arbitrio, 1, 5, 11: PL 32, 1227.



tohoto druhu vyzkousely - objevuji se jisté znamky zmény smysleni. V takovém piipadé, kde neni
mozno zrusit takovy zakon a vratit se k ptivodnimu stavu, mohou poslanci, jejichz odpor vici po-
tratu je jasny a vSeobecné znamy, podporovat hlasovani o navrzich, které chtéji zmirnit skody, ta-
kovym zakonem ptisobené, a oslabit tak jeho zhoubny ucinek s ohledem na vefejnou kulturu ¢i mo-
ralku. Jednaji-li takto, neporusuji svou povinnost ve vztahu k nedovolenému a nespravedlivému
zéakonu; ale spiSe se spravné a vhodné pokouseji omezit jeho skodlivé disledky.

74. Nespravedlivé zdkony Casto znamenaji pro svédomi Cestnych lidi zavazné otazky, tykajici se
zivota spolecnosti. Tito lidé chtéji, aby bylo potvrzeno jejich pravo odmitnout konat to, co je mo-
raln¢ Spatné. Nekdy je jejich rozhodovani obtizné a miize vyzadovat, aby opustili néjaké postaveni
ve své profesi nebo i nadéji na lepsi budouci postup v zaméstnani, ktery jim pravem nalezi. V ji-
nych piipadech se miize stat, ze nékteré ukony, ve své podstaté ekvivalentni nebo dokonce pozitiv-
ni, které jsou provadény v kontextu se zadkony celkové nespravedlivymi, mohou zachranit ohrozené
lidské Zivoty. Na druhé stran¢ je zde obava, aby ochota k takovému jednani nenesla s sebou pohor-
Seni a neoslabovala nutny nesouhlas s uklady o zZivot a nevedla postupné k ustupklim mentalité
ochotné se podfizovat.

Abychom vnesli svétlo do této obtizné moralni otazky, je nutné piipomenout hlavni zasady 0
spoluprdci na zlych skutcich. Kiestané, stejn¢ jako vSichni lidé dobré viile, jsou pod tézkym zavaz-
kem ve svédomi vybizeni, aby zjevné nespolupracovali pfi uskuteciiovani toho, co je sice povoleno
obcanskym zdkonodarstvim, ale je v rozporu se zdkonem Bozim. Z moralniho hlediska neni totiz
nikdy dovoleno zjevné spolupracovat se zlem. Je znamo, ze existuje takova spoluprace, kdy doko-
nané dilo, at’ uz ze své povahy, nebo formou, kterou nabyva v ur¢itém kontextu, je bud’to pfimym
skutkem zaméfenym proti zivotu nevinného ¢lovéka, nebo znamena podporu nemoralniho tmyslu
toho, kdo jej vykonava. Tato spoluprace nikdy nemiize byt schvalovana, ani pod zaminkou zacho-
vani néci svobody, ani s odivodnénim, Ze obfansky zékon to dovoluje a vyzaduje: existuje zde
moralni zodpovédnost kazdého Clovéka za skutky, které kond, z nizZ nikdo nemé vyjimku a za niz
kazdy bude souzen samotnym Bohem (srov. Rim 2,6; 14,12).

Odmitnuti G€asti na nespravedlivém konani neni pouze moralni povinnosti, ale je to i zadkladni
lidské pravo. Kdyby tomu tak nebylo, lidskd osoba by byla nucena konat skutky, které jsou svou
podstatou zameéteny proti jeji vlastni diistojnosti, a tim 1 sama svoboda, jejiz plivodni smysl a cil je
zaméfeni k pravdé a spolecnému dobru, by byla zcela potlacena. Proto se zde jedna o zakladni pra-
vo, které jako takové musi obCansky zédkon uznat a chréanit. Z toho diivodu lékafi, zdravotnicti pra-
covnici, vedouci zdravotnickych zatizeni a nemocnic musi umoznit zamestnancim odmitnuti ucasti
pfi povolovani, ptipraveé 1 vykonu takovychto zlo¢inl proti zivotu. Kdo se takto chové proto, Ze mu
v tom brani vlastni svédomi, ma byt chrdnén nejenom pied tresty, které by mu za to mohly byt ulo-
zeny, ale také pted jakoukoliv Gjmou, ktera by ho postihovala v oblasti zakona, discipliny, materi-
alniho zabezpeceni ¢i zaméstnani.

"Miluj ... svého bliZniho jako sam sebe' (Lk 10,27): "podporuj" Zivot

75. BoZi ptikdzani nés uci cesté Zivota. Negativni moralni ptikazy, které ukazuji, Ze nékteré Ciny
musi byt z moralniho hlediska odmitany, maji pro lidskou svobodu absolutni platnost: plati totiz

% Kongregace pro nauku viry, Declaratio de abortu procurato, 22.



vzdy a vSude, bez vyjimky. Ukazuji, Ze volba nékterych zplisobli kondni je zcela v rozporu s laskou
k Bohu i s distojnosti lidské osoby, ktera byla stvofena k jeho obrazu: takova volba nemuze byt
ospravedlnéna zadnym dobrym umyslem nebo nésledkem; je zasadné v rozporu s mezilidskymi
vztahy a zcela v protikladu s piivodnim zdmé&rem, Ze totiz vlastni Zivot ma smé&fovat k Bohu.”

V tomto smyslu negativni moralni piikazani maji nesmirné pozitivni tlohu: ono "ne", které po-
zaduji bez vyjimky, oznacuje hranici, kterou nelze ptekrocit a pod kterou svobodny ¢lovék nemutze
jit, a zérovenl vymezuje i ono minimum, které¢ sdm ¢cloveék musi zachovavat a od kterého se ma za-
méfit k onomu stale a stale se opakujicimu "ano", kterym postupné obsahne celou oblast dobra
(srov. Mt 5,48). Ptikazy, a zvlasté negativni moralni piikazy, jsou pocatkem a jakymsi prvnim za-
stavenim, které¢ je nezbytné pro vykroceni na cestu svobody: "Pocatek svobody je byt prost zloCinii
... jako je vrazda, cizoloZzstvi, jind necCista smilstva, kradez, lez, svatokradez a jiné podobné. Jakmile
se jich clovek zbavi (a kazdy kiest'an jich musi byt prost), zacind pozvedat hlavu ke svobodé, ale to
je teprve pocatek a nikoliv dokonala svoboda."*®
76. Ono piikdzani "Nezabijes" stoji na samém pocatku cesty k pravé svobod¢, kterd nas vede k
tomu, abychom horlivé podporovali Zivot a rozvijeli takové zplisoby mysleni i jednani, které vedou
ke sluzb¢ zivotu. Kdyz takto jedname, plnime své povinnosti vii¢i osobdm nam svéfenym a skutky i
pravdou vyjadfujeme svou vdé&nost Bohu za velké dobrodini Zivota (srov. Z 139,13-14).

Stvoftitel svéfil Zivot cloveéka do jeho zodpovédné péce, ne aby ho uzival po libosti, ale aby ho
rozumn¢ chrénil a s laskyplnou vérnosti spravoval. Bih smlouvy svéfil zivot kazdého ¢loveka dru-
hému c¢loveku, jeho bratru, s povinnosti vzajemného davani a pfijimani, aby totiz ¢lovek sebe daro-
val a druhého ptijimal. KdyZ se naplnil ¢as a BoZi Syn se stal ¢lovékem a dal zivot za lidi, naznacil
tim, k jakym vySinam a do jakych hloubek mize dojit tento zakon vzajemné pomoci. Darem svého
Ducha Kristus ddva novy obsah 1 smysl zakonu vzdjemné pomoci, kdyz se totiz svétuje ¢lovek ¢lo-
véku. Duch, ktery je v lasce tvliircem spolecenstvi, vytvofil mezi lidmi nové bratrstvi a novou soli-
daritu, kterd je obrazem tajemstvi vzajemného darovani a pfijimani nejsvetéjsi Trojice. Duch se
stava novym zakonem, ktery poskytuje véticim silu a povzbuzuje jejich zodpoveédnost, aby sdileli
vzajemné sebedarovani a pfijimani druhého a tak méli ucast na samotné lasce JeziSe Krista podle
jeho méfitek.

77. Timto novym zdkonem je také oZiveno a zavrSeno pifikdzani "nezabije$". Pro kfestana to
znamena piikaz zivot kazdého bratra chranit, milovat a podporovat, a to podle poZadavki a mé&fi-
tek, které Blh ukazal v Kristu: "Kristus za nas polozil svilij zivot. Také my jsme povinni poloZit
zivot za své bratry" (1 Jan 3,16).

Ptikazani "nezabijes", které ve své podstaté vyzaduje ohleduplnost, lasku a podporu lidského
zivota, zavazuje kazdého jednotlivce. Zazniva totiZ v moralnim svédomi kazdého ¢lovéka jako tlu-
meny, ale nezniCitelny ohlas prvotni smlouvy Tvirce se svym stvofenim. VSichni ho mohou poznat
ve svétle rozumu a zachovavat diky tajemné ¢innosti Ducha, ktery vane, kudy chce (srov. Jan 3,8),
a ktery se dotyka a zasahuje kazdého ¢lovéka, Zijiciho na tomto svéte.

Je to tedy sluzba lasky, kterou mame aktivné€ poskytovat svému bliznimu, chranit a rozvijet je-

ho Zivot, nejvice pak tehdy, kdy je slaby nebo ohroZeny nebezpecim. VSichni mame o to peCovat

% Srov. Katechismus katolické cirkve 1753-1755; Jan Pavel 11., encyklika Veritatis splendor, 81-82.
190 gy, Augustin, In lohannis Evangelium tractatus, 41, 10: CCL 36, 363; srov. Jan Pavel IL, Veritatis splendor, 13.



nejen jako jednotlivei, ale jako spolecnost, a obnovenou spole¢nost mame zalozit na bezpodminec-
né ucteé k lidskému Zivotu.

Jsme vyzyvani, abychom milovali Zivot kazdého ¢lovéka a chranili ho a abychom ustaviéné a
aktivné pracovali na tom, aby v nasi dobé&, kterd je poznamendna pfili§ mnoha znamenimi smrti,
byla kone¢né nastolena nova kultura zivota, ktera bude vysledkem tcty k pravdé a lasce.



IV. KAPITOLA

Mné jste udinili
O nové kulture lidského zivota

"Vy vSak jste ... lid patiici Bohu jako vlastnictvi, abyste rozhlasovali, jak veliké véci vykonal' (1
Petr 2,9): lid Zivota a pro Zivot

78. Cirkev pfijala evangelium jako zpravu o radosti a spase a jako jejich zdroj. Ptijala je darem od
JeziSe, kterého Otec poslal "hlasat radostnou zvést chudym" (Lk 4,18). Ptijala je prostiednictvim
apostolt, které on poslal do celého svéta (srov. MK 16,15; Mt 28,19-20). Cirkev, ktera vznikla tim-
to dilem evangelizace, kazdodenné citi, jak v ni samé rezonuje nabadavé slovo apostola: "Béda mi,
nebudu-li hlasat evangelium" (1 Kor 9,16). Jak napsal Pavel VI: "Hldsat evangelium je skutecné
milosti a vlastnim povolanim cirkve, a ona v ném nachazi svou nejvnitinéjsi totoznost. Cirkev exis-
tuje pravé proto, aby hléasala evangeliurn."101

Evangelizace ptfedstavuje globalni a dynamické dilo, které znamena ucast cirkve na prorockém,
knézském 1 kralovském poslani Péana JeziSe. To s sebou pfindsi jednotu prvki hldasani, oslavy a
sluzby lasky. Je t0 akt hluboce cirkevni, ktery vola k ucasti vSechny délniky evangelia, kazdého
podle jeho vlastniho charizmatu a sluzby.

Tak je tomu i s hlasdinim Radostné zvésti o zivoté, kterd tvori nedilnou soucast evangelia, kte-
rou je Jezi§ Kristus. Tomuto evangeliu slouzime, posileni védomim, ze jsme ho pfijali darem a ze
jsme byli poslani, abychom ho zvéstovali vS§em lidem "aZ na konec zemé" (Sk 1,8). S pokorou a
vdécnosti si uvédomujeme, Ze jsme lid Zivota a pro Zivot a timto zpiisobem se také vSem predstavu-

jeme.

79. Jsme lidem Zivota, protoze ve své bezmezné lasce nam Bih daroval evangelium Zivota, kterym
jsme byli proménéni a zachranéni. "Pivodce zivota" (srov. Sk 3,15) nés zachranil za cenu své drahé
krve (srov. 1 Kor 6,20; 7,23; 1 Petr 1,19), v kiestni 14zni jsme s nim srostli (srov. Rim 6,4-5; Kol
2,12) a jako ratolesti jednoho stromu piinasime plody a trodu (srov. Jan 15,5). Obnoveni vnitiné
milosti Ducha, "ktery je Panem a Darcem Zivota", stali jsme se lidem pro Zivot a podle toho mame
jednat.

Jsme poslani: sluzba Zivotu neni pro nds divodem k vychloubani, ale povinnosti, kterd vychazi
z védomi, Ze jsme "lid patfici Bohu jako vlastnictvi, aby rozhlaSoval, jak veliké véci on vykonal"
(srov. 1 Petr 2,9). Na nasi cesté nds vede a povzbuzuje zdakon ldsky: lasky, jejimz zdrojem a ptikla-
dem je Syn Bozi, ktery se stal clovékem a ktery "svou smrti dal Zivot ... svétu"1%,

Jsme poslani jako lid. Povinnost slouzit zivotu zavazuje vSechny i kazdého jednotlivce. Je to
vlastn¢ "cirkevni" zodpovédnost, ktera vyzaduje spoleCnou a ob&tavou praci vSech ¢leni a vSech
casti kiestanské komunity. Spole¢ny charakter této zodpovédnosti v§ak neodstraiiuje ani neumen-
Suje zodpovédnost kazdého jednotlivce, nebot’ vSem je zajisté urCeno Bozi ptikazani "byt bliznim"
kazdému ¢lovéku: "Jdi a stejné jednej i ty!" (Lk 10,37).

101 Apostolska adhortace Evangelii nuntiandi (8.12.1976), 14: AAS 68 (1976), 13.
192 Srov. Rimsky misal, modlitba knéze pied piijimanim.



Vsichni spole¢n¢ prozivame povinnost hldsat evangelium Zivota, oslavovat je v liturgii a v ce-
1ém Zivoté a slouzit mu v riznych strukturach a forméach, které zabezpecuji jeho ochranu a rozvoj.

"Co jsme vidéli a slyseli, zvéstujeme i vam" (1 Jan 1,3): hlasat Radostnou zvést o Zivoté

80. "To, co bylo od pocatku, co jsme slyseli, vlastnima o¢ima vid¢li, bedlivé pozorovali a ¢eho
jsme se svyma rukama dotykali, Slovo Zivota ... zvéstujeme 1 vam, abyste 1 vy méli s nami spole-
censtvi" (1 Jan 1,1.3). Jediné evangelium je Jezis: nic jiného nemusime ani fikat, ani dosvédcovat.
JezZisova zveést je opravdu zvest o Zivote. On sam je totiz "Slovo zivota" (1 Jan 1,1). V ném se
“zjevil zivot" (1 Jan 1,2); dokonce on sam je "Zivot véény, ktery byl u Otce a zjevil se ndm" (tam-
téz). A prave tento zivot byl darem Ducha svatého darovan ¢lovéku. Tento Zivot je predurcen ke
svému dovrSeni v "zivoté vééném", v némz pozemsky zivot nabyva teprve svého plného vyznamu.
Osviceni timto evangeliem Zivota, hlasdme je a dosvédcujeme v jeho zvlastni a netusené novos-
ti, kterou se vyznaduje: je to novost, ktera je totozna s JeziSem, pficinou kazdé novosti'®®, premozi-
telem vieho, co je "staré", co po¢ina hiichem a vede ke smrti.**
kazdé lidské ocekévani a které ukazuje, k jakym zavratnym vysindm je skrze dar milosti pozvedana

Toto je evangelium, které predci

lidska duistojnost. Svaty Rehot z Nyssy to vidi takto: "Tento ¢lovék, ktery nic neznamena mezi ves-
kerym stvofenim, ktery je prach, stéblo a marnost, je Bohem vSeho svéta ziskan a postaven na mis-
to syna. Jak veliké diky mohou stacit vyjadrit toto dobrodini? Jaky hlas, jakd mySlenka, jak4 uvaha
miize oslavit toto nesmirné dobrodini? Clovék presahuje svou vlastni podstatu; ze smrtelnosti do
nesmrtelnosti, z kiehkosti a vratkosti do neporusitelnosti a uplnosti, z docasnosti do vé¢nosti, na
sam vrchol, lidské se stava boisk)'lm.”105

Vdé&¢nost a radost z nesmirné dustojnosti ¢lovéka nas vedou k tomu, abychom se o tuto radost-
nou zpravu podelili se vSemi: "Co jsme vidéli a slySeli, zv€stujeme 1 vdm, abyste 1 vy méli s ndmi
spolecenstvi" (1 Jan 1,3). Je tieba, aby Radostna zvést o zivoté vstoupila do srdce kazdého muze 1
zeny 1 do nejhlubSiho védomi celé spolecnosti.

ey

81. Musime hlasat predevsim viastni podstatu tohoto evangelia. To je zvést o Bohu zijicim a bliz-
kém, ktery nas vola k hlubokému sjednoceni s nim a vede nés k jisté nad¢ji na vécny zivot. Je to
potvrzeni nejuzs§iho vztahu mezi lidskou osobou, jejim Zivotem a jeji télesnosti. Ukazuje nam lid-
sky Zivot jako Zivot, ktery uznava, ze je darem piijatym od Boha, plodem a znamenim jeho lasky.
Je to prohldseni, ze JeZiS je Uzce spjat s kazdym jednotlivym ¢lovékem, a proto ve tvafi kazdého
jedince poznavame tvar Kristovu. Je to vyzva k upfimnému sebedarovani, které je zaroven i uko-
lem 1 mistem plného uskutecnéni vlastni svobody.

Soucasné je tteba vyjmenovat dusledky tohoto evangelia, které mohou byt souhrnné vyjadieny
takto: lidsky Zivot, drahocenny dar BoZi, je posvatny a nedotknutelny, coZ konkrétné znamena, Ze
jsou absolutné neptipustné jak imyslny potrat, tak eutanazie. Lidsky Zivot nejen Ze nesmi byt pre-
rusen, ale musi byt s laskyplnou pééi opatrovan. Zivot nachazi sviij smysl v pfijimani a predavéni
lasky a z tohoto pohledu nabyva své plné pravdivosti také lidskd sexualita a plozeni. V této lasce
nachazi smysl 1 utrpeni a smrt a jakkoliv zde zlstava tajemstvi, kterym jsou zahaleny, mohou se

193 Srov. sv. Irenej: "Omnem novitatem attulit, semetipsum afferens, qui fuerat annuntians", Adversus haereses, IV, 34,
1: SCh 100/2, 846-847.

10% Srov. sv. Tomas Akvinsky: "Peccator inveterascit, recedens a novitate Christi", In Psalmos Davidis lectura, 6,5.

'% De beatitudinibus, Oratio V11: PG 44, 1280.



stat skute¢nostmi, které vedou ke spase. Ucta k Zivotu vyzaduje, aby véda a technika vzdy byly
smerovany k dobru ¢lovéka a k jeho neustalému pokroku. Cela lidskéa spolecnost ma uctivat, chra-
nit a rozvijet distojnost kazdé lidské osoby, a to v kazdém okamziku a v jakékoliv Zivotni situaci.

82. Abychom byli skute¢né¢ lidem slouzicim zivotu, musime stale a odvazn¢ hlasat toto uceni jiz
od samych pocatkli evangelizace a potom i p7i katechezi a dalsich rozlisnych formdach hlasani, v
osobnim dialogu a pri vsech vychovnych aktivitach. Je Gkolem vychovateld a ucitelii, katechetd 1
teologli vhodné osvétlovat antropologické divody, které zakladaji a rozvijeji uctu k zZivotu kazdého
cloveéka. A tak, kdyz ukazujeme prvotni novost evangelia Zivota, budeme moci pomahat v§em, aby
také s pomoci vlastniho rozumu i zkusenosti objevili, jak kiest'anska zvést plné objasiiuje vyznam a
smysl lidské existence. Nalezneme i vhodné moZznosti kontaktu a dialogu s nevéficimi, s nimiz se
spole¢né pokousime rozvijet novou kulturu zivota.

Jsme obklopeni mnoha rozdilnymi nazory a zdravé uceni o lidském Zivoté¢ mnozi odmitaji, a
proto i ndm je adresovana Pavlova zadost z listu Timotejovi: "Hlasej slovo! Pfichdzej s nim, at’ je to
vhod ¢i nevhod, usvédcuj, zakazuj, povzbuzuj s vSestrannou trpélivosti a znalosti nauky" (2 Tim
4,2). Tato vyzva musi zaznivat v srdcich téch, kteti maji v cirkvi riznymi zptisoby ucast na jejim
"ucitelském uradu" pti hlasani pravdy. at’ zazniva zvIast€ u nas, biskupi: od nés predevsim se vy-
zaduje, abychom byli odvaznymi hlasateli evangelia Zivota; ndm je rovnéz svéfen ukol pecovat o
neporuSené a veérné rozSifeni u€eni, které je znovu vylozeno v této encyklice, a musime vyuZzivat
vSech vhodnych prostiedkl k tomu, abychom véfici uchranili od vlivu opa¢ného uceni. Zvlastni
péci musime vénovat tomu, aby se poznani zdravého uceni sifilo, vysvétlovalo a hloubéji zkoumalo
na teologickych fakultach, v seminafich a riznych katolickych institutech.’® Pavlova vyzva at’ za-
zniva téz ke vSem teologiim, knezim a tém, kteti se vénuji katechezi a formovani mysleni. Védomi
st svéfeného tkolu at’ nikdy nezapominaji na zodpovédnost pii rozliSovani pravdy a na své vlastni
poslani, aby neptfedkladali ty vlastni nazory, které jsou v rozporu s evangeliem Zivota, jak ho vérné
predklada i vysvétluje cirkev.

Pfi hlasani tohoto evangelia se nesmime bat neptatelskych utokl ani nepopularnosti a musime
naprosto odmitnout jakékoliv kompromisy a dvojznacnosti, které by nas ¢inily podobnymi mysleni
tohoto svéta (srov. Rim 12,2). Musime byt ve svété, ale nikoliv ze svéta (srov. Jan 1 S,19; 17,16).

MV

Silu nam dava Kristus, ktery svou smrti a vzkiiSenim pfemohl svét (srov. Jan 16,33).

"Chvilim té, %e jsem vznikl tak podivuhodné"” (Z.139,14): oslavovat Radostnou zvést o Zivoté

83. Protoze jsme poslani do svéta jako "lid pro Zivot", musi nase zvést byt také pravou a skutec-
nou oslavou evangelia. Dokonce tato oslava, diky sile svych gest, symboli a obfadu, se stava cen-
nou a vyznamnou podminkou pro pfedavani krasy a velikosti tohoto evangelia.

S timto umyslem musime v sobé¢ 1 v ostatnich péstovat kontemplativni postoj.107 Ten vychazi z
viry v Boha Zivota, ktery kazdého ¢lovéka podivuhodné utvoiil (srov. Z 139,14). Kontemplativni
postoj ma ten, kdo pohliZi na zZivot v celé jeho hloubce, chape ho jako nezaslouzeny a krasny dar a
zéarovenl vnima 1 povolani ke svobod¢ a zodpoveédnosti. Kontemplativni clovék je ten, ktery se ne-
chce véci zmocnovat, protoze je piece dostal jako dar, ale odkryva v nich odlesk Stvoftitele a v kaz-

105 Srov. Jan Pavel I1., encyklika Veritatis splendor, 116.
197 Srov. Jan Pavel I1., encyklika Centesimus annus, 37.



dé zivé osobé jeho obraz (srov. Gn 1,27; Z 8,6). Takovy postoj nemiize vyustit v zoufalstvi a sla-
bost tvaii v tvar trpicim nemocnym, lidem na okraji spole¢nosti, v meznich situacich nebo umiraji-
cim. V kazdé takové situaci hleda piedevsim jeji hluboky smysl a zvlasté v takovych okolnostech
se otevira, aby ve tvari kazdého ¢lovéka nachézel vyzvu k setkani, dialogu a solidarité.

Je tfeba, aby vSichni piijali tento hel pohledu a znovu se naucili, s dusi plnou posvatného ob-
divu, ctit a vazit si kazdého clovéka, jak nas k tomu vyzval i Pavel VI. v jedné své vanoc¢ni pro-
mluvé.'® Povzbuzen timto kontemplativnim pohledem novy lid vykoupenych nemize odpovédst
jinak nez hymny radosti, chvaly a dékovani za neocenitelny dar Zivota, za tajemné povolani kazdé-
ho ¢loveéka k i¢asti na zivoté milosti v Kristu a za spoleCenstvi nekonecné existence s Bohem Stvo-

fitelem a Otcem.

84. Oslavovat evangelium Zivota je totéz jako oslavovat Boha Zivota, totiz Boha, ktery daruje Zi-
vot: "Musime chvalit Zivot vé¢ny, z n€hoz sdm o sobé kazdy zivot vyvera; od ného vse, co ma ucast
na jakékoliv form¢ zivota, podle své schopnosti, zivot odvozuje ... Tento bozsky Zivot sam je ozi-
vovatelem a piivodcem Zivota; a kazdy zZivot a zivotni hnuti je z toho Zivota, ktery je nad vSechen
zivot a je veSkerym zékladem kazdého Zivota. Z ného duse maji svou nesmrtelnost, diky nému 1
vSichni zivocichové a rostliny se raduji ze zivota, 1 kdyZ na niz§im stupni ... Lidem, jakoZto bytos-
tem slozenym z ducha a hmoty, dava Zivot, ktery se tésné blizi and¢€lskému. A nds, kdyz se odvra-
jako spojeni duse a téla, ptenese do dokonalého a nesmrtelného Zivota: ... je to zivotodarny s za-
kladni princip zivota a veskera jeho pficina ... je chapan a oslavovan jako pocate¢ny a uplny zdroj
zivota, ktery sam nic nepotiebuje, ale zivotem pretéka."1%°

Také my, stejné jako zalmista, v kazdodenni modlitbé, at’ uz soukromé ¢i spolecné, chvalime a
velebime Boha, naSeho Otce, ktery stvofil naSe ledvi, utkal nas v lin¢ matky a kdyz jsme byli do-
sud nedokonali, svyma o¢ima nas uz vidél a miloval (srov. Z 139, 13.15-16). Proto s nesmirnou
radosti volame: "Chvalim té, Ze jsem vznikl tak podivuhodné, GiZasné jsou tvoje dila. Dokonale
znas mou dudi" (Z 139,14). Tak zajisté "tento smrtelny Zivot, i pies své uzkosti, sva zahadna tajem-
stvi, sva utrpeni, bolesti a svou smrtelnou kiehkost, je ¢imsi nesmirné krasnym, vzdy novym a
uchvatnym divem, hoden toho, aby byl veleben v radosti a slave"°. Navic ¢lovek a jeho zivot se
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nam nejevi pouze jako nejvyssi div mezi stvofenim: Bih dal totiz ¢lovéku distojnost témet boz-

skou (srov. Z 8,6-7). V kazdém rodicim se ditéti i v kazdém Zijicim & umirajicim ¢lovéku pozna-
vame obraz BoZi slavy: a v kazdém cloveéku, ktery je znamenim Zijictho Boha a obrazem JeziSe
Krista, zvelebujeme tuto slavu.

Jsme povolani k tomu, abychom vyjadrovali GiZas a svou vdécnost nad darem Zivota, ktery jsme
obdrzeli. Jsme rovnéZ povolani k tomu, abychom pfijimali evangelium Zivota, t&ili se z n¢ho a
spole¢né ho sdileli nejenom v modlitbe osobni ¢i spolecné, ale zvlaste pti slaveni liturgického roku.
Je tfeba zde pfipomenout piedevsim svatosti, které jsou v kiestanském zivoté spasitelnymi zname-
nimi pfitomnosti a zivotodarné ¢innosti Péna JeZiSe, ¢ini lidi uc¢astnymi na bozském zivoté a davaji
jim duchovni silu k tomu, aby mohli v pravdé naplnit smysl svého Zivota, utrpeni 1 smrti. Kdyz
odkryjeme plny vyznam téchto obfadil a nalezneme jejich spravné ocenéni, tehdy budou moci litur-

1% Srov. vano&ni poselstvi r. 1967: AAS 60 (1968), 40.
19 pseudo-Dionysius Areopagita, De divinis nominibus, 6,1-3: PG 3, 856-857.
19 pavel VI., Pensiero alla morte, Istituto Paolo VI, Brescia 1988, s. 24.



gické oslavy, zvlasté svatostné, vyjadrit pravdu o narozeni, Zivoté, bolesti a smrti a napomohou k
tomu, abychom pravdy o téchto skute¢nostech prozivali jako ucast na velikono¢nim tajemstvi ze-
mielého a zmrtvychvstalé¢ho Krista.

85. Pfi slaveni evangelia Zivota je tteba pochopit a ocenit gesta a znameni, kterymi oplyvaji riizné
tradice a kulturni a lidové zvyky. Jsou totiz jisté projevy a formy, jimiz lidé v rliznych zemich a
kulturnich prostiedich vyjadiuji radost z poc¢inajiciho Zivota, Gctu a ochranu kazdé lidské existenci,
péci o trpici a potfebné lidi, blizkost lidem starym a umirajicim, ucast s trpicimi a zarmoucenymi a
nadé¢ji 1 touhu po nesmrtelnosti.

V této souvislosti, s odvolanim na nazor Otcu kardinald, shromazdénych na konsistoriu v r.
1991, soudime, Ze je tfeba navrhnout, aby se kazdoro¢né v kazdé zemi oslavoval Den Zivota, tak
jak se to jiz nékde déje z iniciativy nékterych biskupskych konferenci. Je tieba, aby tento den byl
pfipravovan a slaven za aktivni Gcasti vSech jednotlivych ¢asti mistni cirkve. Hlavnim zdmérem
tohoto slaveni je, aby se ve svédomi lidi, v rodinach, v cirkvi i v ob¢anské spolecnosti probudilo
védomi vyznamu a hodnoty lidského zivota v kazdém jeho okamziku a v jakékoliv situaci. Zv1asté
je tfeba poukazovat na zdvaznost potratu a eutandzie a neni mozné zanedbdvat ani jiné aspekty,
které je tieba pozorn¢ zvazovat s ohledem na zménénou dobu i historické okolnosti.

86. Jakozto duchovni bohosluzba, ktera je Bohu mil4 (srov. Rim 12,1 ), ma se slaveni evangelia
Zivota uskuteciiovat pfedevsim v kazdodennim zivotée, kde se projevuje laskou k druhym a darova-
nim sebe sama. V tomto duchu se nase existence stane opravdovym a uvédomeélym piijetim daru
zivota a upfimnou a vdécnou chvalou Boha, ktery ndm takovy dar ud¢lil. To se jiz uskutecnuje v
mnoha néznacich darovani, ¢asto nepozorovaného a skrytého, jehoz ucastniky jsou muzi i Zeny,
déti 1 dospéli, mladez i starci, zdravi 1 nemocni.

V tomto kontextu plném lidskosti a lasky vznikaji ¢iny vskutku heroické. Ty jSOu nejvétsi osla-
vou evangelia Zivota, protoze ho hlasaji svym naprostym sebedarovanim. Jsou slavnym projevem
nejvyssi lasky, jakou je ¢in obétovani zivota za milovaného pfitele (srov. Jan 15,13). Jsou Ucasti na
tajemstvi kiiZe, na némz Kristus ukazal, jakou cenu ma pro néj Zivot kazdého jednotlivce a jakym
zpusobem se toto tajemstvi uskutectiuje v plnosti upfimného sebedarovéani. Vedle jedinecnych
slavnych ¢int existuje tu jesté hrdinstvi vSedniho dne, které se projevuje malymi i velkymi skutky
dobrodini, jimiZ je rozvijena opravdova kultura Zivota. Mezi mnoha jinymi je tfeba uvést naptiklad
darovani organti v souladu s fadnymi etickymi divody, aby nemocnym byla dana moZnost uzdra-
veni nebo dokonce samotného zivota v ptipad¢, Ze jiZ neni Zadnd jind nadéje.

Svédectvi takového hrdinstvi ndm nabizi 1 néma, le¢ velmi vymluvna "obétavost vSech statec-
nych matek, které se bezpodminecné obétuji své roding, v bolesti rodi své déti a jsou ochotny pod-
stoupit jakoukoliv namahu, jakoukoliv ob&t, aby jim poskytli to, co maji v sobé& nejlepsiho"**!. Pi
plnéni svého poslani "tyto hrdinské matky nenalézaji vzdy ve svém okoli podporu. Naopak, mode-
lové piiklady soucasné kultury, které jsou Casto hlasany a rozSifovany hromadnymi sdélovacimi
prostiedky, postaveni matky nepodporuji. Ve jménu pokroku a novosti jsou hodnoty jako vérnost,
obét’ a Cistota povazovany za néco, co se piezilo, a pfece mnohé kiestanské snoubenky a matky
jimi vynikaly a dosud vynikaji ... Diky vam, hrdinné matky, za vasi nepfemozitelnou lasku! Déku-

' Jan Pavel I1., homilie pii beatifikaci Isidora Bakanji, Alzb&ty Canori Mora a Gianny Beretta Molla (24.4.1994),
L'Osservatore Romano 25.-26.dubna 1994, s.5.



jeme vam za neochvéjnou divéru v Boha a v jeho lasku. Diky za obét’ vaseho Zivota ... Kristus ve
velikono¢nim tajemstvi vam navraci dar, ktery jste mu pfinesly. On ma moznost obnovit Zivot, kte-
ry jste mu ptinesly darem."*2

"Co to pomiiZe, moji bratvi, Fika-li nékdo, e ma viru, ale nema skutky?" (Jak 2,14): slouzit Ra-
dostné zvésti o Zivoté

87. Ucasti na Kristové kralovské sluzb& musi byt podpora a rozvoj lidského Zivota dovedeny do
dasledku skrze sluzbu lasky, kterd se projevuje osobnim svédectvim, a to cetnymi dobrovolnymi
sluzbami, socidlni praci i politickou ¢innosti.

Je to zvlaste vyznamny pozadavek nasi doby, v niz se "kultura smrti" tak zdsadné stavi proti
"kultufe zivota" a Casto se zda, ze nad ni vitézi. Zakladni pozadavek je ten, ktery vyrasta "z viry,
kterd se projevuje laskou" (Gal 5,6). K tomu nés vybizi také Jakubuv list: "Co to pomiiZze, moji
bratfi, fika-li nékdo, ze ma viru, ale nema skutky? Muze ho takova vira spasit? Kdyz bratr nebo
sestra nebudou mit do ¢eho se obléci a budou mit nedostatek denni obZivy, a nékdo z vas jim fekne:
'"Tak s Panem Bohem! Zahiejte se a najezte se' - ale nedate jim, co potfebuji pro své télo, co je (jim)
to platné? Stejné tak je tomu i s virou: kdyZ se neprojevuje skutky, je sama o sobé mrtva" (2,14-17).

Ve sluzbé lasky nas musi podnécovat a ovliviiovat urcitd predstava: o blizniho mame pecovat
jako o osobu, kterou Biih svéfil do nasi péce. Jako JeziSovi u€ednici jsme povolani k tomu, aby-
chom byli bliznimi kazdému jednotlivému ¢lovéku (srov. Lk 10,29-37) a zvlasté pecovali o chudé,
potiebné a opusténé. Jestlize pomahame hladovému, Ziznivému, cizinci, nahému, slabému, uvézné-
nému - stejn¢ 1 dosud nenarozenému ditéti, trpicimu, starému nebo umirajicimu ¢lovéku - slouzime
Kristu, jak on sam fekl: "Cokoli jste udélali pro jednoho z téchto mych nejposlednéjsich bratii, pro
mne jste udelali" (Mt 25,40). Proto nemizeme nikdy odmitat onu stale platnou myslenku sv. Jana
Zlatoustého: "Chces uctivat télo Kristovo? Nepohrdej jim, kdyz je nahy: neuctivej ho zde ve svaty-
ni, odén¢ho hedvabim, aby sis ho pak nev§imal venku, za branou, kde trpi zimou a nahotou."**?

Sluzba lasky k zZivotu se musi uskutecnovat v naprosté jednote: nemiize tolerovat jednostranné
nebo diskriminujici nazory, protoZe lidsky Zivot je posvatny a nedotknutelny na kazdém svém
stupni a v jakékoliv situaci. Je to nedélitelné dobro. Je tireba pecovat o cely Zivot a o Zivot vSech.
Dokonce jesté spise zde miizeme mluvit o cesté k samym pramentim zivota a lasky.

Takova hluboka laska ke kazdému ¢lovéku dala v priibéhu historie vznik neobvyklé charitativni
¢innosti, ktera v zivoté cirkve i obCanské spoleénosti vytvotila ¢etné struktury sluzby zivotu, které
budi obdiv kazdého ¢lovéka. Je to historie, kterou se musi snazit kazda kiest'anska komunita s ob-
novenym smyslem pro vlastni povinnost dale psat svou horlivou pastora¢ni i socialni ¢innosti. Tak
jsou napiiklad uvadény v Cinnost riizné spolecnosti na ochranu nenarozeného Zivota, které¢ maji
zvlasté¢ pomahat matkdm, jez se neboji porodit a vychovat dité i v pfipad¢€, Zze chybi pomoc otce.
Stejna péce ma byt vénovana i Zivotu zasazenému bolesti nebo odloucenosti, obzvlasté ve stafi.

88. Toto vsechno vyzaduje trvalou a odvaznou vychovnou prdci, ktera by vsechny i kazdého jed-
notlivce povzbuzovala, abychom navzajem nesli bfemena jeden druhého (srov. Gal 6,2). Také musi

Y2 Tamtéy.
113 1n Matthaeum, hom. 50,3: PG 58, 508.



byt neustale podporovan rozvoj povolani ke sluzbé, a to zvlasté u mladeze, a uskutecovani kon-
krétnich projektu a iniciativ, které jsou trvalé a ozivované duchem evangelia.

K tomu je tieba riznym zplisobem a se smyslem pro zodpovédnost pouzivat rozmanité metody.
U samotného pocatku zivota jsou to prostredky pro prirozené zpiisoby regulace plodnosti, které je
tteba rozvijet jako velkou pomoc otcovské 1 matetské zodpoveédnosti, aby kazda osoba byla jako
takova uznavana a chranéna, véetné¢ malého ditéte, a aby kazda volba pro zivot byla vedena mys-
lenkou upfimného sebedarovani. Také rodinné a manzelské poradny svoji poradenskou a preven-
tivni Cinnosti, jestlize se uskuteciiuje ve svétle antropologie vychazejici z kiestanského chapani
osobnosti, manzelstvi i sexuality, mohou poskytovat cenné sluzby pii objevovani vyznamu lasky a
zivota a podporovat rodinu i doprovazet ji pfi jejim poslani byt "svatyni zivota". Po¢inajicimu zivo-
tu slouzi také instituce pro ochranu zivota a domy nebo zarizeni pro pohostinné prijeti Zivota. Diky
jejich ¢innosti mnoho neprovdanych matek nebo manzelek, které se ocitly v obtizné situaci, dosta-
va péci a pomoc a nachazeji opét divody a presvédceni pro to, aby prekonaly obtiZe a strach a pii-
jaly pocaty nebo praveé narozeny zivot.

Pro Zivot v ohroZeni, v patologickych situacich, v nemoci ¢i na okraji spolecnosti jsou tu dalsi
zatizeni - spolecnosti pro zbavovani drogové zavislosti, centra pro nezletilé nebo mentalné nemoc-
né, centra péce a léceni nemoci AIDS, spolecnosti solidarity s postizenymi - vSechny ty jSouU Vy-
mluvnym diikazem toho, jak laska umi byt vynalézava, aby kazdému ¢lovéku nabidla nové divody
pro nadgji a jisté zivotni podminky:

Také pti odchodu z tohoto pozemského zivota nachézi laska rozmanité zpisoby, jimiz lze zajis-
tit, aby stari lidé, zv1asteé ti, kteti nemaji dostatek vlastnich prostiedkt, nebo nevylécitelné nemocni
se mohli t&sit z lidského zachazeni a nachdzet spravné odpovédi na své otazky, zejména ve své Gz-
kosti a osamélosti. V téchto ptipadech nelze ni¢im nahradit lohu rodiny. Ta vSak piece mutize najit
velkou pomoc u riiznych socialnich organizaci a tam, kde je to nezbytné, pouzit takzvanou pallia-
tivni lécbu, kterd zmirnuje bolest, v ramci sluzeb riznych zdravotnickych zafizeni, at’ uz v nemoc-
nicich nebo doma.

Opét si musime uvédomit velky vyznam zdravotnickych zarizeni, klinik a domu socialni péce.
Jejich vlastni uloha nespociva pouze v tom, Ze je zde poskytovana péce nemocnym a umirajicim,
ale predevsim v tom, Ze uzkost, bolest a smrt jsou zde pozndvany a interpretovany ve svém vlast-
nim lidském a hluboce kiestanském vyznamu. Tato iloha se zvIast’ siln€ a jasn€ musi projevovat v
téch zafizenich, ktera jsou spravovana ndbozenskymi institucemi nebo jsou jakymkoliv zpisobem
Spojena s cirkvi.

89. Tyto struktury a mista sluzby Zivotu a vSechny jiné programy pro rozvoj ochrany a solidarity,
které za riznych okolnosti mohou vzniknout, maji byt iniciovany lidmi, ktefi jsou nezi$tn¢ angazo-
vani a jsou si pln€ védomi vyznamu evangelia Zivota pro dobro jednotlivce i spolecnosti.

Zvlastni odpovednost je svérena predevsim tem, kteri slouzi ve zdravotnictvi: lékarum, farma-
ceutum, pecovatelum, knezim, reholnikiim a reholnicim, administrativnim pracovnikiim i dobrovol-
nym pomocnikiim. Samo jejich povolani z nich ¢ini ochrance a sluzebniky lidského zivota. V kul-
turnim a socidlnim kontextu nasi doby, kde hrozi nebezpeci, aby lékaiska véda a praxe neztratily
svilj pivodni eticky rozmér, sami nékdy mohou byt v tézkych pochybnostech, zda oni sami nezne-
uzivaji Zivot nebo neptisobi smrt. Proti tomuto pokuSeni je dnes tfeba opét postavit a zdaraznit je-
jich odpovédnost, ktera nachézi nejhlubsi potvrzeni i méfitko moralniho vztahu Iékaiské profese v



oné stale platné Hippokratove prisaze, podle niz kazdy 1ékatf musi pracovat s absolutni uctou k lid-
skému zivotu a jeho posvatnému charakteru.

Zasadni ochrana kazdého nevinného lidského Zivota vyzaduje zaroven ze svedomi vyplyvajici
praktické odmitnuti tmyslného potratu a eutanazie. Zadna lékaiska péée nikdy nesmi uvazovat o
"¢innosti, ktera by méla za nasledek zabiti", a to ani tehdy, je-li tento zamér skryty v zadosti nékte-
rého nemocného. Je to totiz umysl, ktery sméfuje proti lékarskému povolani, jehoz podstatou je
ochotné a neochvéjné podporovat zivot. Badani v biomedicin€ jsou oblasti, ktera slibuje nova velka
dobrodini ve prospéch lidského rodu. Vzdy vsak musi byt odmitany vyzkumy, badani a pokusy,
které nedbaji na nedotknutelnou lidskou distojnost a nejsou jiz sluzbou ¢lovéku, ale ve skutecnosti
se méni v opak a véci, které zdanlivé podporuji, potlacuji.

90. Dobrovolni pracovnici jsou povolani k tomu, aby konali jedineCnou praci: pfindseji cennou
pomoc sluzbé zivotu, kdyz spojuji profesionélni ptilezitost s upifimnou a neziStnou laskou. Evange-
lium Zivota je vybizi, aby smysl Cisté filantropie povysili na troven Kristovy lasky; aby kazdoden-
né, 1 pfes vSechny Uinavy a slabosti, obnovovali védomi distojnosti kazdého ¢loveéka; aby rozvijeli
mezilidské vztahy a tam, kde je to nezbytné, nachdzeli nové cesty, kde vztah dokaze vice, nez jaka-
koliv péce a pomoc.

Utinna skuteénost lasky vyzaduje, aby se evangeliu Zivota slouzilo také prostiednictvim riiz-
nych forem socidlni aktivity a politické cinnosti, aby se tak vyznam zivota obhajoval a nasi spolec-
nosti, ktera je ve stale slozitéjsi situaci, kazdodenné zduraznoval. Jednotlivci, rodiny, skupiny i spo-
lecnosti maji - tfeba z riizného titulu a riznymi zpusoby - urcitou zodpovédnost za utvareni védomi
spole¢nosti 1 pfi uskute¢novani kulturnich, ekonomickych a politickych programil a pfi vytvaieni
zéakond, aby pfi respektovani vSech prav a principti demokracie, usilovali o vytvoreni takové spo-
lecnosti, v niz by byla zachovavana diistojnost kazdého jednotlivce a chranén a rozvijen zivot vSech
lidi.

Tato povinnost se zvlastnim zptisobem tyka téch, kdo 7idi stat. Byli vybrani k tomu, aby slouzi-
li dobru jednotlivce i celku, maji tedy mit odvahu rozhodovat se ve prospéch Zivota, a to zvlasté v
oblasti legislativy. V demokratickém systému, kde se zakony pfijimaji na zakladé souhlasu vétsiny,
muze byt ve svédomi jednotlived, kteti vykonavaji vladu, oslabeno védomi osobni zodpovednosti.
Ale tu nikdy nikdo nesmi odlozit, a uz vlibec ne ten, komu byla svéfena moc vynasSet zakony nebo
zasadné rozhodovat. Kazdy ma osobni zdvazek zodpovédnosti viici Bohu i svému svédomi a celé
spole¢nosti, a to pfedev§im pii rozhodnutich, ktera by snad mohla byt v rozporu se spole¢nym dob-
rem. | kdyZ zdkony nejsou jedinym nastrojem, kterym lze branit lidsky Zivot, pfece maji nejvétsi a
norma, kterd poruSuje pfirozeny zakon, tykajici se Zivota jakéhokoliv nevinného ¢loveka, je ne-
spravedliva, a proto nemlZze mit platnost zakona. Proto znovu zdiraznujeme nasi vyzvu ke vSem
politikim, aby nevyhlaSovali zédkony, které nedbaji na dastojnost lidské osoby a tim ohrozuji za-
klady samotného obcanského souziti.

Cirkev vi, jak je obtizné v pluralitnich demokratickych systémech, kde jsou skupiny riznych
kulturnich nazori a orientaci, zajistit skute¢nou pravni ochranu zivota. Na druhé stran¢ je vsak jis-
té, Ze v hloubce sv€domi kazdého ¢lov€ka zazniva hlas moralni pravdy, a to je vyzva pro politiky,
zvlasté kiestanské, aby nepodléhali znechuceni, ale spiSe podavali takové navrhy, které, budou-li
realizovany, by mohly obnovit spravedlivy fad véci a upevnit a rozvijet védomi hodnoty Zivota. Z



tohoto pohledu je tfeba mit na zfeteli, Ze nestaci pouze odstranit nespravedlivé zakony. Je tfeba
odstranit pfiCiny, které napomahaji porusovani Zivota, a zvlasté je tieba poskytnout nalezitou
ochranu postaveni matky a rodiny: rodinna politika musi byt osou a hnaci silou veskeré socidlni
politiky. at’ jsou proto zakladany socialni i politické iniciativy, které by zajistily skutecnou svobodu
pii rozhodovani o rodicovstvi.

Také v oblasti prace, rozvoje mést, stavby bytl a rozvoje sluzeb maji byt ptijata takova opatie-
ni, aby rodina méla dost prostoru pro sviij spolecny Zivot a sama se mohla starat o déti a staré lidi.

91. Vyznamnou oblasti politiky, kterd podporuje Zivot, je dnes demograficka problematika. Ve-
fejné autority maji zajisté "pkijimat rozhodnuti pro fizeni ristu populace"; v t&chto opatienich
vSak maji vzdy brat v tvahu a respektovat zvlastni a nezcizitelnou zodpovédnost manzell a rodin.
Rovnéz tak nemohou pii nich pouzivat metody, které se nesrovnavaji s uctou k osobnosti a jejim
zékladnim praviim, zejména k pravu kazdého nevinného ¢lovéka na zivot. Z mordlniho hlediska je
tedy nepiipustné, aby se pro regulaci porodnosti doporucovaly nebo natizovaly takové metody,
jako je antikoncepce, sterilizace a potrat.

Jsou tu zajisté jiné zplsoby vhodné pro feSeni demografické otazky: staty a rlizné mezinarodni
instituce maji hledét predevsim na to, aby se vytvarely socialni, ekonomické, zdravotni a kulturni
podminky, které by umoziovaly manzelim rozhodovat se pro poceti ditéte v plné svobod¢ a se
skute¢nou zodpovédnosti. Tato opatfeni maji sméfovat k tomu, "aby bylo vytvofeno vice pfilezitos-
ti a spravedlivéji rozdélovany materidlni prostiedky, aby vSichni mohli mit stejnou i¢ast na stvore-
nych dobrech. Je nezbytné, aby se nasla feseni, ktera budou platit pro cely svét, aby byla nastolena
piirozena ekonomie rozdileni a spolecného uzivdani dober, a to na poli mezinarodnim i narod-
nim"***. Toto je jedina cesta, kterou lze uchréanit diistojnost osob i rodin a zakladni kulturni dédictvi
lidstva.

Sluzba evangeliu Zivota je tedy rozsahla a mnohotvarna. Stale vice ji vidime jako oblast cen-
nych moZznosti pro aktivni spolupraci s bratry z jinych cirkvi a cirkevnich spolecenstvi v ramci oné
ekumenické spolupréce, kterou tak zdtraznil 2. vatikansky koncil.**® Je to vhodna oblast také pro
dialog a rozvoj spoluprace s vyznavaci jinych nabozenstvi a se vSemi lidmi dobré vile: ochrana a
rozvoj lidského Zivota nejsou nicim monopolem, ale zodpovednym ukolem pro vsechny. Vyzva, kte-
ra stoji pfed nami na prahu tietiho tisicileti, je jisté narocna: pouze soustiedéna spoluprace vsech,
kteti si uvédomuji hodnotu zivota, miiZze zabranit zaniku kultury, jehoZ straslivé disledky si nedo-
vedeme ani piedstavit.

"Hle, Hospodinovym darem jsou synové, odménou je plod liina" (Z.127,3): rodina - "svatyné
zivota"

92. Uprostied "lidu zivota a pro zivot" je rozhodujici zodpovednost rodiny. Ta vyplyva ze samot-
né jeji povahy - je to totiZ spoleCenstvi Zivota a lasky, spojené manzelstvim - a z jejiho tkolu "stie-
zit lasku, zjevovat ji a sd&lovat"™’. Tim se mysli laska samotného Boha: a rodice byli uréeni k to-
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15 Jan Pavel I1., promluva k zahajeni IV. generalni konference latinskoamerickych biskupti v San Domingo
(12.10.1992), 15: AAS 85 (1993), 8109.

18 Srov. 2.vatikansky koncil, UR 12; GS 90.

7 Jan Pavel 11., apostolska adhortace Familiaris consortio, 17.



mu, aby byli jeho spolupracovniky, zprostiedkovateli pti pfedavani zivota a pifi vychové ve shodé s
jeho timysly jakozto Otce.™® Tato laska se stava sebeob&tovanim, piijetim a obdarovanim: v rodiné
je kazdy jeji ¢len uznavan, chranén a respektovan jako osoba; ¢im vice je nékdo potiebny, tim veétsi
a horlivéjsi péce se mu dostava.

Rodina je povolana k tomu, aby plnila svou specialni ulohu v celém rozmezi zivota, od naroze-
ni az do smrti. Je to skute¢nd "svatyné Zivota, ... je mistem, v némz muze byt zZivot, dar Bozi, ptimé-
fen¢ piijiman a chranén pred nejriznéjSimi utoky, jimz je vystaven, a kde se mize rozvijet v soula-
du s pozadavky opravdového lidského ristu"™. Z toho divodu je ukol rodiny pfi vytvareni kultury
zivota rozhodujici a nenahraditelny.

Rodina jakozto domdci cirkev je také povoldna k tomu, aby hlasala, slavila a podporovala
evangelium Zivota. To se tyka zvIasté manzell, ktefi maji predavat zivot na zaklad¢ neustale obno-
vovaného uvédomeéni si smyslu plozeni jakozto jedinecné udalosti, ktera ukazuje, ze lidsky Zivot je
proto prijiman jako dar, aby byl zase dale darovan. Pti tvofeni nového Zivota rodice hledi na dité
jako na "plod vzdjemného obdarovani v lasce, dar, ktery je vzajemny a oboustranny, dar, ktery po-
chazi z daru"?.

Svuj ukol hlasat evangelium Zivota uskuteénuje rodina piedevs§im tim, ze vychovdva déti. Slovy
1 ptikladem, v kazdodennich vztazich i mozZnostech volby, gesty i1 jasnymi znamenimi rodi¢e vedou
déti k opravdové svobod¢, kterd se uskuteciiuje v upfimném sebedarovani, péstuji v nich uctu k
druhému c¢loveéku, smysl pro spravedlnost, ochotu pfijimat ostatni, smysl pro dialog a nezistnou
pomoc, smysl pro vzajemné mezilidské vztahy a v§echny ostatni hodnoty, které poméhaji prozivat
zivot jako dar. Vychovna prace kiest'anskych rodict ma slouZit rozvoji viry déti a pomahat jim, aby
realizovali povolani, které od Boha pfijali. Rodice maji také vychovavat déti k tomu, aby poznali
pravy smysl utrpeni a bolesti, a vydavat o tom svédectvi. To mohou splnit tehdy, budou-li schopni
obracet pozornost na utrpeni, které nas obklopuje, a jesté vice, budou-li sami umét projevovat po-
chopeni a poskytovat laskavou pomoc starym a nemocnym lidem, kteti jsou v blizkém okruhu ro-
diny.

93. Rodina dale slavi evangelium Zivota kazdodenni modlitbou, a to jak osobni, tak rodinnou: v ni
chvali Pana a d¢kuje mu za dar Zivota a zaroven prosi o svétlo a silu pfi pfekonavani téZkosti a tra-
peni a o stalé zachovani nadéje. Oslavou, kterd dava smysl jinym formam modlitby 1 kultu, je pravé
to, co se vyjadruje v kazdodenni modlitbe rodiny, totiz laska a sebedarovani.

Tak se oslava méni ve sluzbu evangeliu Zivota, kterd se projevuje v solidarité, realizované
uvnitf 1 vné rodiny jako ustaviénad a upiimna péce, a to v kazdodennich béznych a drobnych uko-
nech. Vymluvnym projevem takové solidarity mezi rodinami je ochota k adopci nebo péci o déti,
které rodice opustili nebo jejichz rodiny jsou nyni v tézkych zivotnich situacich. Upfimna otcovska
i matetska laska umi - bez ohledu na pokrevni svazky - piijimat i déti z jinych rodin a starat se o
jejich zivotni potieby a celkovy rozvoj. Mezi riznymi formami adopce stoji za zminku také adopce
na dalku, ktera je pouzivana tam, kde divodem opusténi ditéte je tézka chudoba jeho rodiny. Tyto
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adopce poskytuji rodi¢tiim prostfedky nezbytné pro to, aby jejich déti mohly byt podporovany a
vzdélavany a nemusely se pfitom vzdalit ze svého prirozeného prostiedi.

121 ,
"*<*, se musi usku-

Solidarita, ktera je vnimana jako "silna a stala vile starat se o spolecné dobro
tecnovat také prostfednictvim riznych forem socidlni i politické spoluprace. Sluzba evangeliu Zivo-
ta tedy vyzaduje, aby se rodiny, pomoci zvlasté aktivni ucasti v riznych vhodnych spole¢nostech
horlivé zasazovaly o to, aby zdkony a statni instituce zddnym zplisobem neporuSovaly pravo na
zivot, a to od jeho poceti az po okamzik pfirozené smrti, ale aby ho naopak branily a podporovaly

jeho rozvoj.

94. Zvlastni misto nalezi lidem starsiho véku. Zatimco totiz v nékterych kulturach osoba starsi
veékem je v rodiné opatrovéana s horlivou péci, v jinych je stary ¢lovék povazovan za neuzite¢né
biemeno a je ponechan sam sob¢: v takové situaci se pak tito lidé snaze utikaji k eutanazii. Vyluco-
vani starych ze Zivota spolecnosti nebo jejich celkové odmitani je zlo a jako takové ho nelze snéset.
Jejich ptitomnost v rodiné nebo, jestlize to neumoznuji stisnéné podminky bydleni nebo jina po-
dobnd pficina, alesponl v jeji blizkosti, maji velky vyznam pro vytvareni vzajemnych vztahli a obo-
haceni vzajemného sdileni mezi riznymi vékovymi skupinami. Je tfeba tedy zachovat - nebo tam,
kde byla zrusena, znovu obnovit - jakousi "smlouvu" mezi generacemi, aby star$i rodice, jejichz
zivotni cesta se chyli ke konci, zakousSeli stejnou laskavou péci svych déti a stejnou solidaritu, ja-
kou oni projevovali jim na zacatku jejich zivotni dréhy: jak je to v souladu s pozadavkem BoZiho
prikdzani ctit svého otce i matku (srov. Ex 20.12; Lv 19,3). A nejen to. Stary ¢lovék nema byt pou-
ze predmétem prokazovaného dobrodini, péce a sluzby. Sdm také muize cennym dilem prispivat
evangeliu Zivota. MUze a musi, na zdklad¢ pfijatého dédictvi mnohaleté zkuSenosti, byt zdrojem
moudrosti, nadeje a svédkem lasky.

Je-li totiz pravdou, Ze "budoucnost lidstva zavisi na roding"'?, je nezbytné, abychom si uve-
domili, Ze v dneSni dobé& socialni, ekonomické i1 kulturni podminky €asto ¢ini kol rodiny, totiz
sluzbu zivotu, mnohem t&éz8im a nesnadnéjsim. Je zde tedy opravdu naléhavy pozadavek, aby rodi-
na dostavala pomoc a podporu pro to, aby mohla plnit své poslani byt "svatyni Zivota", tedy onou
burikou spole¢nosti, ktera zivot miluje a pfijima. Je tieba, aby spolecnost i staty poskytovaly rodi-
nam alespon takovou ekonomickou podporu, ktera by jim umoznovala Zit v odpovidajicich lid-
skych podminkach. Cirkev pak musi rozvinout horlivou pastoracni ¢innost, smétujici k tomu, aby
kazda rodina nachazela a radostné i aktivné prozivala své poslani ve vztahu k evangeliu zivota.

"Zijte jako déti svétla” (Ef 5,8): nezbytné uskute¢néni kulturni pfemény

95. "Zijte jako déti svétla ... Zkoumejte, co se libi Panu, a nemgjte zadnou ucast v téch neplod-
nych skutcich tmy" (Ef 5, 8.10-11 ). V socialnim kontextu nasi doby, ktery se vyznacuje té¢zkym
zédpasem mezi "kulturou zivota" a "kulturou smrti", musi byt vnitiné probuzen hluboky kriticky
smysl pro rozliSovani skuteénych hodnot a zakladnich vztah.

To, co je nejdiive zapotiebi, je vSeobecné probuzeni svédomi a spolecné moralni usili, které by
byly schopny uvést ve skutek mocnou kampan na ochranu Zivota. Novou kulturu zZivota musime
vytvaret my vsichni spolecnymi silami: natolik novou, aby mohla zodpovédét a fesit soucasné, diive

121 Jan Pavel 11., encyklika Sollicitudo rei socialis, 38.
122 jan Pavel I1., apostolska adhortace Familiaris consortio, 85.



nepoznané, otazky o lidském Zivoté; tak novou, aby disledné a zdsadné pohnula svédomim vSech
kfest’anil; a natolik novou, aby byla uzptisobena k zasadnimu a odvaznému dialogu pii této vseo-
becné kulturni konfrontaci. Nezbytnost této kulturni pfemény je svazédna s historickymi podminka-
mi nasi doby a zvlasté je zakotvena v onom evangeliza¢nim poslani, které je vlastnim tkolem cirk-
ve. Evangelium totiz mé za ukol lidi "zevniti pretvaret" a "vytvaret z nich nové lidstvo"*%; je tim
kvasem, ktery prokvasi celé té€sto (srov. Mt 13,33) a jako takové musi najit cestu ke vSem kulturam
a hluboce je prostoupit zevniti*?*, aby hlasaly neporusenou pravdu o ¢lovéku a jeho Zivots.

Je nutné zadit obnovou kultury Zivota uvniti- samotnych kirestanskych spolecenstvi. Casto totiz
vefici, 1 ti, ktefi horlivé pracuji v zivoté cirkve, vnaseji jakysi rozdil mezi kiestanskou viru a jeji
moralni pozadavky tykajici se zivota, a tim dospivaji k ur¢itému moralnimu subjektivismu a ke
zpusobtiim zivota, které nelze schvalovat. My sami tedy musime horlivé a odvdzné zkoumat, do
jaké miry je kultura zivota v soucasnosti rozsifena mezi jednotlivymi kiestany, mezi rodinami a
spolecenstvimi nasich diecézi. Se stejnou horlivosti a stejnym umyslem musime volit cesty, jimiz
se mame ubirat, abychom slouzili Zivotu v jeho opravdové plnosti. Sou€asné je tieba rozvijet hlu-
boky a zdsadni dialog se vSemi, i s neveticimi, o zdkladnich otdzkach lidského Zivota, a to na vSech
mistech a trovnich, v riznych oblastech uméni i profesi a i tam, kde probihéd kazdodenni zivot kaz-
dého ¢loveka.

96. Prvni a zékladni krok k této moralni premén¢ spociva v posileni moralniho védomi o nesmirné
a nedotknutelné hodnoté kazdého lidského zivota. Velmi zalezi na tom, aby byl odhalen zdkladni
vztah mezi Zivotem a svobodou. Jsou to hodnoty, které nelze oddélovat: kdyz je porusena jedna z
nich, nutn¢ nésleduje 1 poruSeni druhé. Opravdové svoboda neni tam, kde Zivot neni uctivan ani
milovan; rovnéz tak ani zivot v plnosti nemuze existovat jinde nez ve svobod¢é. Tyto dvé pravdivé
skute¢nosti maji k sobé€ jedinecny vztah, jimz jsou nerozlu¢né spojeny: totiz povoléani k lasce. Tato
laska jakozto upfimné sebedarovani® je nejhlubsim smyslem Zivota a svobody kazdé lidské osob-
nosti.

Nemensi zavaznost pii formovani svédomi ma nové odkryti zakladniho pouta, které poji svo-
bodu s pravdou. Jak jsme jiz nejednou zdtraznili, jestlize je svoboda odloucena od objektivni prav-
dy, nemohou se lidska prava opfit o pevny raciondlni zéklad a tim vznikaji podminky pro to, aby v
zivoté spole€nosti prevladl bud’ anarchisticky usudek jednotlivcli nebo absolutni totalitni nadvlada
vefejné autority.126

Jako zakladné nutny se jevi poZadavek, aby si ¢loveék uvédomil plivodni skutecnost svého stavu
jakoZto tvora, ktery pfijiméa svou existenci a zivot jako dar a ukol od Boha: pouze uzna-li ¢lovek
tuto svou vrozenou zavislost vlastni existence, miZe plné realizovat svou svobodu a Zivot a rovnéz
tak respektovat zivot i svobodu kazdého jiného cloveka. "Stiedem kazdé kultury je postoj, ktery
¢lovek zaujima k nejvetSimu tajemstvi: k tajemstvi Boha."*?’ Kdykoliv se popira Biih a Zije se, jako
kdyby neexistoval nebo jeho pfikdzadni neméla zadny smysl, velmi snadno se zacne také popirat a
poruSovat diistojnost ¢loveéka a nedotknutelnost jeho zivota.
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97. S formovéanim svédomi se Uzce poji vychovnd prace, ktera ¢lovéku pomaha, aby se den ode
dne staval vice Clovékem, vice a vice ho uvadi do poznani pravdy, vstépuje mu stale vétsi actu k
zivotu a vede k vytvareni spravnych mezilidskych vztaht.

Zvlaste je nezbytné, aby vychova vedla k pochopeni, ze zivot ma svou hodnotu od samych pr-
vopocatkt. Nadéje na vytvoreni pravdivé kultury lidského zivota je marnd, jestlize mladez nena-
chéazi pomoc pro ptijeti a prozivani sexuality, lasky a zZivota v jejich autentickém smyslu a v nejuz-
Sich souvislostech. Sexualita, jakozto poklad celistvé osobnosti, "ukazuje svlij nejhlubsi smysl v
tom, Ze vede Clovéka k laskyplnému sebeodevzdani"*?, Vulgarni chépani sexuality patii mezi
hlavni pficiny, které vedou k pohrdani poc¢atym zivotem: opravdova laska totiz dovede Zivot chra-
nit. Nikdo tedy neni zbaven ukolu poskytovat dospivajicim a mladeZzi autentickou vychovu k sexua-
lite a lasce, ktera obsahuje také vychovu k cistote, prispiva ke zralosti lidské osobnosti a uschopiiuje
ji k respektovani "snoubeneckého" vyznamu téla.

Ukol vychovy pro Zivot pfinasi s sebou i vychovu manzelii k odpovédnému rodicovstvi. Ve
svém skute¢ném vyznamu zodpovédné rodi¢ovstvi vyzaduje, aby snoubenci byli vnimavi ke svému
povolani od Pana a vérné s nim spolupracovali na jeho planech. To je jisté mozné i tam, kde je ro-
dina zasadné¢ oteviena pro piijimani novych zivoti a kde manzelé¢ dokazuji, ze oni sami jsou sku-
te¢né ochotni slouzit Zivotu, a to 1 tehdy, kdyz z vaZznych divodi a v souladu s moralnimi predpisy
se rozhodnou po dobu ¢asové omezenou ¢i neomezenou nedavat zivot novému ditéti. Moralni za-
kon je vSak zavazuje, aby v kazdé situaci mirnili své pfirozené sklony a hnuti a respektovali biolo-
gické zakony, které jsou vepsany do jejich osobnosti. Takovato poslusnost, v duchu sluzby odpo-
védnému rodicovstvi, umoziuje legitimni uziti metod regulace plodnosti. Z hlediska védy jsou tyto
metody stale dokonalej$i a davaji moznost pouzivat je ve shodé¢ s moralnimi pozadavky. Spravné
hodnoceni jejich nésledkii by mélo vést k odstranéni nékterych dosud velmi rozsifenych nazora a
zaroven upozornit manZzele, zdravotniky i1 socidlni pracovniky na potfebu vlastni formace v této
oblasti. Cirkev je vdéEna tém, ktefi se obétavé a s vlastnim nasazenim, Casto Spatné pochopenym,
snaZi tyto cesty probadat a propagovat a zaroven podporuji vychovu k moralnim hodnotam, kterou
uzivani téchto metod predpoklada.

Vychovna prace se tyka také oblasti utrpeni a smrti. Tyto véci patii ke zkuSenostem kazdého
cloveka, a je tedy posetilé, ne-li docela zcestné, chtit je vytésnit nebo odstranit. Naopak, kazdému
clovéku je tieba pomahat, aby odhalil jejich nejhlubsi tajemstvi v konkrétni a obtiZzné skute¢nosti.
Bolest i nemoc nachézeji svlij jedine¢ny vyznam, jsou-li vnimany v tésném spojeni s pfijimanou a
sdilenou laskou. Proto jsme rozhodli, aby byl kazdoro¢né slaven Mezindrodni den nemocnych, aby-
chom tak zduraznili "spasitelny charakter obé&ti utrpeni, které je-li pfijimano ve spolecenstvi s Kris-
tem, vede k nejhlubsi Gcasti na Vykoupeni"lzg. Dokonce ani smrt neni beznadéjnou udalosti: je to
brana do existence, ktera se otevird smérem k vécnosti, a pro ty, ktefi ji prozivaji s Kristem, je za-
zitkem spoluti€asti na tajemstvi jeho smrti a zmrtvychvstani.

98. Souhrnné¢ mizeme fici, Ze tato pozadovana kulturni pfeména vyzaduje ode vSech odvahu k
prijeti nového zpiisobu zivota, ktery se vyznacuje tim, Ze za zaklad volby v konkrétnich situacich -
v oblasti osobniho, rodinného, spole¢enského i mezindrodniho Zivota - polozime spravné méfitko

128 jan Pavel I1., apostolska exhortace Familiaris consortio, 37.
129 Dopis k zavedeni Svétového dne nemocnych (13.5.1992), 2: Insegnamenti XV, 1 (1992), 1410.



hodnot: "byt" je postaveno nad "mit"™*

, 0soby nad véci*®. Tento obnoveny zplisob Zivota piedsta-
vuje také prechod od nezaujatého postoje k péci o blizniho a od jeho odmitani k prijeti. Nesmime
povazovat ostatni lidi za konkurenty, proti kterym se musime brénit, ale za bratry a sestry, k nimz
je tieba si vytvofit vztah a ktefi maji byt milovani uz pro sebe sam¢, nebot’ pouhd jejich pfitomnost
nas obohacuje.

At se nikdo nedomniva, ze je vyloucen z tohoto hnuti za rozvoj nové kultury: kazdy jedinec ma
pri tom sviij zavazny ukol. Vedle tkolu rodin je tu velmi zésadni Gloha ucitelii a vychovatelii. Zv14s-
té na nich zalezi, bude-li mladez, vychovavana k pravé svobod¢, umét uchranit v sob¢ 1 §ifit kolem
sebe zarodky nového zivota, totiz uctu ke kazdému cloveéku a sluzbu ve vlastni rodiné i ve spolec-
nosti.

Také intelektualové mohou vyrazné piispet k utvareni nové kultury lidského zivota. Zvlastni
povinnost maji intelektudlové katolicti, kteti jsou povolani k horlivé ¢innosti v centrech formovani
kultury, tzn. ve Skolach a na univerzitach, na poli védeckého i technického badani, pii umélecké
tvorbé 1 v oblasti humanitnich studii. Ve svém mysleni i1 jednani maji Cerpat z ¢istého zdroje evan-
gelia a jejich tkolem je pfispivat ve vlastnim oboru k rozvoji nové kultury Zivota tim, Ze ptedlozi
vyznamné a dobfe dokumentované vysledky, které si pro svou hodnotu mohou ziskat pozornost a
uctu vSech. Pravé s timto timyslem jsme zalozili Papezskou akademii "Pro Zzivot", jejiz zvlastni
ulohou bude "zkoumat, studovat a vyucovat specialni otazky z oblasti biomediciny a préva, které se
tykaji rozvoje a ochrany zivota a které maji pfimy vztah ke kiest'anské moralce a k ptikazanim uci-

telského uiadu cirkve"**?

. Zvlastni piinos je ocekavan také od univerzit, zvlasté katolickych, a cen-
ter, institutil a komisi zabyvajicich se bioetikou.

Nesmirné obtizna povinnost zavazuje ty, kdo pracuji v hromadnych sdélovacich prostredcich.
Ti jsou vyzyvani k tomu, aby se snazili §ifit takové informace, které by ucinné ptispivaly k rozvoji
kultury Zivota. Maji lidem nabizet uSlechtilé a vzneSené ptiklady a ve spradvném svétle ukazovat
pozitivni a leckdy i hrdinska svédectvi lasky k ¢loveéku. at’ prezentuji sexualitu a lasku s nejveétsi
uctou a bez jakychkoli pochybnosti, které by vedly ke snizovani diistojnosti ¢lovéka a opovrhovani
ji. KdyZ komentuji soucasné udalosti, at’ se vyvaruji zdiraziiovani toho, co vede k vytvareni posto-
ju lhostejnosti, pohrdani nebo odmitani ve vztahu k zivotu. at’ pfisn¢ dodrzuji vérnost pravdé a spo-
juji v jeden celek svobodu projevu, uctu ke kazdému jednotlivci a hluboky cit pro lidskost.

99. V kulturnim obratu smérem k podpofe zivota hraji jedine¢nou a snad i rozhodujici roli v mys-
leni 1 konéni Zeny. Jejich ukolem je rozvinout tzv. "novy feminismus", ktery by byl schopen rozpo-
znat a vyjadfit opravdovou podstatu Zenstvi ve vSech projevech zivota spolenosti a odmitnout za-
roven pokusy napodobit ptiklady "kultury v pfevaze muzské", aby tak byla skutecné odstranéna
jakékoliv diskriminace, nasili a zneuZzivani.

Také my se obracime k Zenam s touto naléhavou vyzvou, v niz opakujeme slova 2. vatikanské-
ho koncilu: "Smifte lidi s Zivotem."™
totiz toho sebedarovani a pfijeti druhého, které se jedine¢né napliiuje v manzelském spojeni a které

Vy jste povolany k tomu, vydavat svédectvi opravdové lasky,

Jo 4

tvoti zéklad kazdého mezilidského vztahu. Zazitek matefstvi ve vas vytvaii cit ochoty pfijmout
druhého a tim vam své&fuje urcity specialni tikol: "Matefstvi v sobé obsahuje jedine¢né spolecenstvi

130 Srov. 2.vatikansky koncil, GS 35; Pavel VI., encyklika Populorum progressio (26.3.1967), 15: AAS 59 (1967), 265.
131 Srov. Jan Pavel I1., dopis rodinam Gratissimam sane, 13.
132 Jan Pavel 11., motu proprio Vitae mysterium (11.2.1994), 4: AAS 86 (1994), 386-387.



s tajemstvim zivota, ktery dozrava v zening liin€ ... Tento jedinecny zpiisob setkéni s novym Clove-
kem, ktery zvolna vznikd, vytvaii ze strany Zeny urcity ptistup k ¢lovéku - nejen k vlastnimu ditéti,

‘1 X o , - o 134
ale k ¢lovéku vlibec, pfistup, ktery hluboce vyznacuje celou zeninu osobnost."

Matka totiz pfiji-
ma a nosi v sob& druhého ¢loveéka, umoziuje mu v sobé rist a dava mu prostor ve svém nitru, pii-
c¢emz pln¢€ respektuje jeho odliSnost. Tak zena sama chape a uci i ostatni, ze lidsky vztah je teprve
tehdy autenticky, kdyz se otevira pro pfijeti druhého, respektuje a miluje jeho osobnost pro onu
distojnost, kterou ji dava sama skutecnost, ze je Clovékem, a nikoliv z néjakych jinych davodu,
jako napf. pro majetek, silu, inteligenci, krasu ¢i zdravi. To je ten nejvétsi pfinos, ktery cirkev i
lidstvo od Zeny ocekavaji. Je to zaroven nezbytny predpoklad pro ptipravu autentické kulturni pte-
mény.

Zvlastni uvahu vénujeme vam, Zeny, které jste prodélaly potrat. Cirkev dobie vi, jak rozdilné
okolnosti vas pfimély k takovému rozhodnuti, a rovnéz vi, Ze v mnoha ptipadech to bylo pro vas
nelehké a bolestné. Rana ve vasich srdcich se snad jesté nezacelila. Ve skutecnosti to, co se tehdy
stalo, zstava a trva dale jako néco zcela nespravného. Piesto vSak nezoufejte a neztracejte nadéji.
SpiSe se snazte to, co se stalo, pfijmout a pravdivé to interpretovat. A jestli jste to dosud neudélaly,
otevite v pokofe a divéte své srdce litosti: Otec milosrdenstvi na vas ¢eka, aby vam nabidl odpus-
téni a pokoj ve svatosti smifeni. Tehdy pochopite, Ze nic neni ztraceno a Ze miZete zadat odpusténi
1 od vaseho ditéte, které nyni Zije u Boha. S pomoci pratel a zkuSenych lidi se budete moci praveé
svym bolestnym svédectvim stat jednim z nejvymluvnéjSich zastanct prava vsech lidi na zivot.
Rozhodnéte se slouzit zivotu, at’ uz tim, ze piijmete noveé pocaty lidsky zivot nebo Ze budete peco-
vat o ty lidi, ktefi potfebuji vasi blizkost, a tak ptisp&jete k utvareni nového zptsobu pohledu na
lidsky zivot.

100. V tomto velkém usili o rozvoj nové kultury jsme posilovani a povzbuzovani védomim, Ze
evangelium Zivota, stejné jako Bozi kralovstvi, roste a vydava své plody (srov. Mk 4,26-29). Je
totiz nesmirny rozdil mezi ¢etnymi a mocnymi prostredky, jimiZ jsou vybaveny sily slouzici "kultu-
fe smrti", a prostfedky, jimiZ disponuji zastanci "kultury Zivota a lasky". Ale my pfece vime, Ze
muzeme divéiovat v Pana, u néhoz nic neni nemoZzného (srov. Mt 19,26).

Naplnéni touto jistotou a vedeni hlubokou upifimnou starosti o osud kazdého Eloveéka, muze ¢i
Zeny, dnes znovu opakujeme to, co jsme fekli rodinam, které se snazi uprostied nastrah a protiven-
stvi splnit sviij obtizny ukol.™*® Je naléhave potiebna velka modlitba za Zivot, ktera by prostoupila
cely svét. Prostfednictvim specidlnich iniciativ 1 v kaZdodennich modlitbach jednotlivel 1 cirkev-
nich spolecenstvi, v rodinach i v srdcich jednotlivych véticich at’ zazniva k Bohu, tvlirci a milovni-
ku Zivota naléhavé prosba. Sdm JeZi§ ndm na svém vlastnim piikladu ukazal, Zze modlitba a plst
jsou jedine¢né prostiedky a silné zbran€ proti moci temnoty (srov. Mt 4,1-11), a své ucedniky pou-
coval, Ze nektery druh démont mize byt vyhndn pouze timto zplsobem (srov. Mk 9,29). Proto
hledejme opét pokoru a odvahu modlit se a postit, aby sila vychazejici shiiry mohla rozboftit hradby
podvodu a 171, které o€im tolika naSich bratii a sester zakryvaji od zdkladu Spatnou podstatu skutkti
1 zakonll namifenych proti zivotu, aby se tak jejich srdce oteviela a nadchla pro timysly a zaméry
kultury zivota a lasky.

133 poselstvi koncilu k jednotlivym skupindm lidstva (8.12.1965), k Zenam.
134 Jan Pavel 11., apostolsky list Mulieris dignitatem, 18.
135 Srov. Jan Pavel I1., dopis rodinam Gratissimam sane, 5.



"Toto piSeme, aby naSe radost byla uplna" (1 Jan 1,4): Radostna zvést o Zivoté je tu pro celou
lidskou spole¢nost

101. "Toto piSeme, aby nase radost byla uplna" (1 Jan 1,4). Evangelium Zivota ndm bylo zjeveno
jict (srov. 1 Jan 1,3). Ani my nemizeme prozivat plnou radost, jestlize se o tuto Radostnou zvést
nepodélime s druhymi, ale podrzime si ji pouze pro sebe.

Evangelium Zivota se netykd pouze kiestant; je urceno vsem. Otazka zivota, jeho ochrany a
rozvoje neni pouze privilegiem kiestant. I kdyz tato zvést Cerpd z viry svétlo a nesmirnou silu,
prece se dotyka kazdého lidského mysleni, které sméfuje k pravdé a kterému neni lhostejna situace
lidské spole¢nosti. Zivot ma v sobé& zajisté cosi posvatného a nabozenského, coz oviem nevnimaji
pouze vérici: kazdy ¢loveék miize ve svétle rozumu pochopit, Ze je to néco drahocenného a Ze podle
toho je s tim tfeba také zachazet, coz se vztahuje na vSechny lidi bez rozdilu.

Proto vSe, co jako "lid Zivota a pro zivot" kondme, vyZaduje, aby tato skutec¢nost byla spravné
chépana a ochotné piijimana. Kdyz cirkev prohlasuje, Ze absolutni respektovani prava na Zivot
kazdého nevinného ¢lovéka - od poceti az do jeho ptirozené smrti - je jednim z pilifd, na kterych
spocivaji zaklady obcanské spolecnosti, "chce pouze pfispet k rozvoji huménniho statu; takového
statu, ktery za svou prvni a zakladni povinnost uznavéa ochranu zakladnich prav lidské osobnosti,
zv143t8 té nejslabsi"*®.

Evangelium Zivota je urceno pro celou lidskou spolecnost. Pracovat pro zivot znamena pfispi-
vat k obnoveé spolecnosti vytvarenim spole¢ného dobra. Neni pfece mozné budovat spole¢né dobro
a neuznavat a nerespektovat pravo na zivot, z néhoz vyplyvaji a na némz jsou zalozena vSechna
ostatni nezcizitelna lidska prava. A nemuize mit pevné zaklady ta spolecnost, kterd na jedné strané
vyhlasuje takové hodnoty, jako diistojnost osoby, spravedlnost a mir, a na druhé stran¢ si zasadné
protifeci, kdyz pfijima a uznava rizné formy neucty k zivotu a nasili vii¢i nému, zvlaste co se tyce
zivota slabych a bezmocnych. Jedin€ ucta k Zivotu miize byt zdkladem a zarukou nejcennéjSich a
nejpotiebnéjsich hodnot spolecnosti, jako je demokracie a mir.

Nebol skutecna demokracie nemtze byt tam, kde neni uznavana distojnost kazdého ¢lovéka a
nejsou zarucena jeho prava.

Ani opravdovy mir neexistuje tam, kde neni Zivot chranén a podporovan, jak tikd Pavel VI.:
"Jakykoliv ptestupek proti Zivotu je zaroven Utokem proti miru, zvIasté pokud jsou porusSovédna
lidska prava ..., a naopak, tam, kde prava ¢lovéka jsou jasn€ deklarovéana a zcela uzndvana a chra-
néna, atmosféru spolecnosti napliiuje radostny a skute¢ny mir."*’

"Lid Zivota" se raduje, ze se mize o své poslani podélit s tolika ostatnimi lidmi, a tak se den
ode dne "lid pro zivot" stava CetnéjSim a mize vzristat nova kultura 1asky a solidarity pro opravdo-
vé dobro lidské spolecnosti.

102. Blizime se ke konci této encykliky a naSe o€i se samovolné obraceji k Panu JeZisi, ktery "se

"y

nam narodil jako dite" (srov. Iz 9,5), abychom v ném uvid¢€li "Zivot", ktery "se ndm zjevil" (1 Jan
1,2). V tajemstvi jeho narozeni se zavrSuje setkani Boha s ¢lovékem a pocind cesta BoZiho Syna na
zemi, zivot, ktery bude kulminovat sebedarovanim na kiizi. Svou smrti totiz smrt pfemuize a stane

se pocatkem nového Zivota pro lidi.

136 Jan Pavel I1., promluva k u&astnikiim kongresu o "pravu na Zivot a Evrop&": l.c. 1446.



Ta, kterd pfijala "Zivot" ve jménu vSech a pro dobro vSech, je Maria, Panna Maria, ktera je tak
tésnym poutem spjata s evangeliem Zivota. Jeji souhlas pii zvéstovani a jeji matefstvi stoji u samot-
né¢ho zdroje tajemstvi zivota, ktery prisel Kristus darovat lidem (srov. Jan, 10,10). Protoze pfijala
zivot vtéleného Slova a s péci se o n¢j starala, byl zivot ¢loveéka zachranén pted zatracenim vécné a
konecné smrti.

Proto Maria, "jako cirkev, jejimz je obrazem, je matkou vSech, kteti se znovu rodi pro Zivot. Je
totiz Matkou zivota, ktery ziji vSichni; ktery se vSak zrodil z ni. Proto vSechny, kdo z ni budou zit,
urcitym zptisobem znovu zrodi."*%®

Kdyz cirkev vidi Mariino matefstvi, nachazi i smysl svého vlastniho matetstvi a zptisob, jakym
ho ma projevovat. Soucasné zkuSenost matefstvi cirkvi umoziuje pochopit hloubé&ji matetstvi Ma-

riino jakoZzto nedostizny priklad péce a starosti o Zivot.

37 poselstvi k Mezinarodnimu dni miru 1977: AAS 68 (1976), 711-712.
138 BI. Guetricus D'lgny, In Assumptione B. Mariae, sermo I, 2: PL 185, 188.



ZAVER

"Pak se objevilo na nebi veliké znameni: Zena odénd sluncem" (Zj 12,1): matetstvi Marie a
cirkve

103. Vzajemny vztah mezi tajemstvim cirkve a Marii je vystizn¢ charakterizovan "velkym zname-
nim", popsanym v knize Zjeveni: "Pak se objevilo na nebi veliké znameni: Zena odénd sluncem, s
meésicem pod nohama a s korunou z dvanacti hvézd kolem hlavy" (Zj 12,1 ). V tomto ukazu obje-
VUje cirkev obraz vlastniho tajemstvi: chape, ze ackoliv je ponoiend v soucasnosti, piesto ji piesa-
huje, protoZe v sob& chova "zarodek a pocatek" kralovstvi Boziho.™*® Cirkev vidi, Ze stejné tajem-
stvi se zcela a jedine¢né vyplnilo na Marii. Je to tato oslavend Zena, v niZ se BoZi zamér mohl
uskutecnit v absolutni dokonalosti.

"Zena odéna sluncem" - jak ji nazyva Zjeveni - se objevila jako "t¢hotna" (Zj 12,2). Cirkev si
také hluboce uvédomuje, ze v sobé nosi Spasitele svéta, Pana a Krista, a Ze je uréena k tomu, aby
ho darovala celému svétu pro to, aby se lidé mohli znovu narodit k Zivotu z Boha. Nelze zapome-
nout, ze tento jeji tkol je mozny jen diky matetstvi Marie, kterd pocala a porodila toho, jenz je
"Bih z Boha", "pravy Blh z pravého Boha". Vskutku je Maria Bozi matka, Theotokos, u nizZ ono
povolani k matetstvi, které Bih vepsal do srdce kazdé Zeny, dosédhlo svého vrcholu. Tak je Maria
prikladem pro cirkev, povoléna k tomu, aby byla "novou Evou", matkou véticich, matkou "zivych"
(srov. Gn 3,20).

Avsak toto duchovni matetstvi cirkve se nenaplni - jak cirkev dobie vi - jinak, neZ v bolestech
a utrpeni "porodu" (Zj 12,2), to jest v ustavicném zapase se silami zla, které neptestdvaji pronikat
na svét a zasahuji ¢loveka a poznamenavaji duse, a tak se stavi proti samotnému Kristu: "V ném byl
Zivot a ten zivot byl svétlem lidi. To svétlo sviti v temnoté a temnota ho nepohltila" (Jan 1,4-5).

Cirkev také, stejné jako Maria, musela prozit své matef'stvi ve znameni utrpeni: "On je ustano-
ven ... jako znameni, kterému se bude odporovat ... aby vyslo najevo smysSleni mnoha srdci... Také
tvou vlastni dusi pronikne mec" (Lk 2,34-35). Témito slovy Simeon na samém pocatku Spasitelova
zivota oslovuje Marii a kratce naznacuje odmitani, kterého se dostane JeziSovi a spolu s nim 1 Ma-
rii, ktera s nim vystoupi az na vrchol Kalvarie. "Vedle JeZiSova kiize" (Jan 19,25) se stavd Maria
ucastnici jeho sebedarovani: JeZiSe obétuje, odevzdava ho, jednou provzdy ho rodi pro nas. Ono
"stanl se" pronesené ve dni zvéstovani, pln¢ dozrava ve dni kiiZe, kdyZ pro Marii nastava cas, aby
piijala a porodila jako své dité kazdého Cloveka, ktery je jeho ucednikem, a pfenesla na ného Syno-
vu vykupujici lasku: "Kdyz Jezi§ uvidél svou matku a jak pfi ni stoji ten ucednik, kterého mél rad,
fekl matce: 'Zeno, to je tviij syn™ (Jan 19,26).

"Ten drak se postavil pred Zenu ... aby pohltil jeji dité, jakmile ho porodi” (Zj 12,4): Zivot je
ohroZovan silami zla

104. V knize Zjeveni "velké znameni zeny" (Zj 12,1) je doprovazeno "dal§im znamenim na nebi: ...
velky ohnivé rudy drak" (12,3), ktery je zpodobenim samotného satana, zosobnénim moci zla a

1392, vatikansky koncil, LG 5.



zaroven souhrnem vSech zlych mocnosti, které plsobi v lidskych déjinach a jsou zaméteny proti
poslani cirkve.

Zde také Maria osvécuje spolecenstvi véticich. Napor sil zla jsou ve skuteCnosti jakési skryté
utoky, které¢ diive, nez udefi na JeziSovy ucedniky, zasdhnou jeho matku. Aby uchrénila zivot syna
pied témi, kteti se ho boji, protoZze v ném vidi hrozbu a nebezpeci pro sebe, musi Maria utéci s Jo-
sefem a ditétem do Egypta (srov. Mt 2,13-15).

Tak Maria pomaha cirkvi, aby si uvedomila, ze zivot vzdy stoji v centru onoho velikého zapasu
mezi dobrem a zlem, mezi svétlem a tmou. Drak touzi pohltit jeji dité, "jakmile ho porodi" (Zj
12,4). Toto dit€ je obrazem Krista, kterého Maria porodila, "kdyz se naplnil ¢as" (Gal 4,4), a které-
ho mé v jednotlivych obdobich déjin cirkev stale zprosttedkovavat lidem. UrCitym zpiisobem je to
zobrazeni kazdého ¢loveka, kazdého ditéte, a zndzornéni téch nebezpeci, ktera hrozi kazdému bez-
brannému stvoieni, protoze - jak ptipomnél koncil - sam Syn Bozi "se svym vtélenim jistym zpu-
sobem spojil s kazdym &lovékem"*?. V "t&le" kazdého &lovéka se tedy neustle zjevuje Kristus a
spojuje se s nami ve spoleéenstvi. Proto odmitnuti lidského Zivota v jakékoliv podob¢ je ve skutec-
nosti odmitnutim samotného Krista. To je tedy ta podivuhodnd a zaroven mocné pravda, kterou
nam zjevil Kristus a kterou jeho cirkev stale a bez ustani opakuje: "Kdo pfijme jedno takové dité
kvili mn€, mne pfijimad" (Mt 18,5); "Amen, pravim vdm: Cokoli jste udélali pro jednoho z téchto
mych nejposlednéjsich bratii, pro mne jste udélali" (Mt 25,40).

"Smrt uz vice nebude' (Zj 21,4): zare vzkriSeni

105. Andélovo zvéstovani Marii je vyjadieno slovy plnymi nadéje: "Neboj se, Maria" a "Vzdyt u
Boha neni nic nemozného" (Lk 1,30.37). Cely Zivot Panny Marie je totiZ prostoupen jistotou sku-
teCnosti: Buh je ji blizko a stale ji provazi svou laskavosti. Nejinak je tomu i s cirkvi, jez nachézi
"tociste" na pousti (Zj 12,6), ktera je sice mistem zkousky, ale i mistem, kde Btih vyhlasuje lasku
ke svému lidu (srov. Oz 2,16). Maria je Zivouci slovo utéchy pro cirkev v jejim boji se smrti. Uka-
zuje nam Syna a tim nas ujist'uje, Ze v ném jiz byly sily smrti pfemozeny: "Stietly se v divném sou-
boji Zivot a smrt. Je po boji. Ten, ktery zemftel, z mrtvych vstal, aby nam vé&éné kraloval."***

Obétovany Berdnek Zije, nese znamky utrpeni, ale zafi v lesku zmrtvychvstani. On jediny vlad-
ne udalostem d¢jin: rozlamuje "peceti" (srov. Zj 5,1-10) a potvrzuje v ¢ase 1 mimo ¢as nadviadu
Zivota nad smrti. V "novém Jeruzaléme", totiZ v obnoveném svét€, k némuz smétuji lidské déjiny,
"smrt uz vice nebude, ani zdrmutek, naiek, ani bolest uz nebude, protoze co diive bylo, pominulo"
(Zj 21,4).

My vsak jako lid putujici, lid Zivota a pro zivot, kdyz s ditvérou kra¢ime k "novému nebi a no-
vé zemi" (Zj 21,1 ), obratme sviij pohled k té, kterd je ndm "znamenim jisté nadéje a ﬁtéchy"142.
O Maria,
jittenko nového svéta,
matko Zivych,
tobé¢ jediné svetujeme celou oblast Zivota:

10 Gs 22.
1 Rimsky misal, velikonoéni sekvence.
142 vatikansky koncil, LG 68.



pohlédni, Matko, na nesCetné mnozstvi déti,

které se nesmi narodit,

chudych, kterym Zzit piipada tak tézke,

zen a muzu, kteti snaseji nelidské ukrutnosti,
starych a nemocnych, kterym lidska lhostejnost
nebo falesny soucit pisobi smrt.

Ucin, aby ti, kdo véri v tvého Syna,

Jjasné poznavali evangelium Zivota

a s laskou ho zvéstovali lidem nasi doby.

Ud¢l jim milost,

aby ho piijimali jako zcela novy dar,

aby ho s radosti a vdé¢nosti slavili v celém svém Zivoté
a zaroven ve stalosti a horlivé vytrvalosti

vydavali o ném svédectvi

a tak mohli spolu se vS§emi lidmi dobr¢ viile
vytvofit civilizaci pravdy a lasky

ke slaveé a chvale Boha, tvirce a milovnika zivota.

Dano v Rimé& u Sv. Petra, dne 25. bfezna 1995, na svatek Zvéstovani Pané, v sedmnéctém roce
mého pontifikatu.
Jan Pavel II.
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