DOMINUM ET VIVIFICANTEM

Encyklika Jana Pavla Il.
O DUCHU SVATEM
V ZIVOTE CIRKVE A SVETA
z 18. kvétna 1986

ZVON - CESKE KATOLICKE NAKLADATELSTVI
PRAHA 1997



Cirkevni schvaleni Ceské biskupské konference
CJ. 271/97 ze dne 2. 4. 1997.

Po prevodu do elektronické podoby neproslo korekturou ani schvalenim.
Pfipominky a opravy zasilejte na e-mail: petr.kebrle@email.cz
Tento a dal$i dokumenty naleznete na Internetu: www.kebrle.cz/katdocs.htm

© Zvon, ceské katolické nakladatelstvi a vydavatelstvi, spol. s r. 0., Praha, 1997
ISBN 80-7113-204-7


mailto:petr.kebrle@email.cz
http://www.kebrle.cz/katdocs.htm

Ctihodni spolubratfi, drazi synové a dcery,
pozdrav a apostolské pozehnani!



UvVOD

1. Jako "Pana a darce zivota" vyznava cirkev svou virou Ducha svatého; tato slova vyslovuje ve
Vyznani viry, které se nazyva nicejsko-cafihradské podle oznaceni dvou koncilii: nicejského
(r. 325) a konstantinopolského (r. 381), na kterych bylo formulovano, respektive vyhlaseno. K to-
muto Vyznani jsou pfipojena také slova: "ktery ... mluvil sty proroki".

Tato slova prtijala cirkev ze samotného zdroje své viry, od Jezise Krista. Opravdu, podle Janova
evangelia nam byl Duch svaty darovan zéarovenl s novym zivotem, jak Jezis o velkém dni svatku
stankt oznamuje a slibuje: "Kdo zizni, at’ pfijde ke mn¢ a pije, ten, kdo ve m¢ véfti. Jak fikd Pismo,
potecou proudy vod z jeho nitra."" A evangelista vyklada: "To Fekl o Duchu, jehoz méli dostat ti,
kdo v n&ho uvéfili."* TotéZ srovnani s vodou pouzil JeZi§ v rozhovoru se Samatankou, kdyZ mluvil
o "prameni vody tryskajici do zivota v&&ného"®, a v rozhovoru s Nikodémem, kdyZ ohlasoval nut-
nost noveho zrozeni "z vody a z Ducha" pro kazdého, kdo chce byt schopen "vejit do Boziho kra-
lovstvi".

Proto cirkev, poucena Kristovymi slovy a Cerpajici z letnicové zkuSenosti a z apoStolské histo-
rie, hlasa jiz od pocatku svou viru v Ducha svatého jako v toho, ktery ozivuje, v toho, v némz se
nevyzpytatelny trojjediny Buth sdéluje lidem a zaklada v nich pramen vééného zivota.

2.  Tuto viru, kterou cirkev vyznavala nepfetrzité, je nutno ve védomi Boziho lidu stale ozivovat
a prohlubovat. V poslednich sto letech se tak stalo vicekrat: Lev XIIL uvefejnil encykliku Divinum
illud munus (r. 1897), ktera cela pojednava o Duchu svatém. Pius XII. se v encyklice Mystici Cor-
poris (r. 1943) odvolava na Ducha svatého jako na zivotni princip cirkve, v niZ ptisobi ve spojeni s
hlavou tajemného téla, Kristem.” A 2. vatikansky ekumenicky koncil ukézal nezbytnost znovu pie-
hlédnout nauku o Duchu svatém. Pavel VI. fekl vyslovné: "Po kristologii musi nasledovat nové
studium a novy kult Ducha svatého. To je nepostradatelny dopln€k koncilniho uceni."®

V nasi dob€ nds tedy znovu vola vira cirkve, stale stara a stale nova, abychom se piimkli k Du-
chu svatému jako k ddrci Zivota. V tom nam je pomoci a povzbuzenim také dédictvi, které mame
spole¢né s vychodnimi cirkvemi: ty s oddanosti uchovaly neobyc¢ejné bohatstvi u€eni Otcti o Duchu
nich let bylo 71600. vyroci prvniho carihradského koncilu, které se ptipominalo souc¢asné v Caftihra-
dé i v Rimé o svatodusnich svatcich r. 1981. Pfi rozjimani o tajemstvi cirkve se Duch svaty tehdy
objevil jako ten, ktery ukazuje cesty k jednoté kiestantl, jako nejvyssi zdroj této jednoty, ktera po-
chazi od samého Boha a které dal svaty Pavel zvlastni vyraz slovy, jimiz Casto za¢ina eucharisticka
liturgie: "Milost naseho Péana JeziSe Krista, laska Bozi a spolecenstvi svatého Ducha at’ je s vami se

viemi."’

! Jan 7,37n.

? Jan 7,39.

® Jan 4,14; srov. 2. vatikansky koncil, LG 4. Srov.

*Jan 3,5.

® Lev XIIL, encyklika Divinum illud munus (9. kvétna 1897): Acta Leonis, 17 (1898), 125-148; Pius XIL, encyklika
Mystici corporis (29. ¢ervna 1943): AAS 35 (1943), 193-248.

® Generalni audience 6. &ervna 1973: Insegnamenti di Paolo VI, XI (1973), s. 477.

" Rimsky misal; 2 Kor 13,13.



Toto vybidnuti bylo v jistém smyslu vychodiskem a inspiraci pfedeslych encyklik Redemptor
hominis a Dives in misericordia, jez osvétluji udalost nasi spasy, uskute¢néné v Synu, kterého Otec
poslal na svét, "aby svét byl skrze n&ho spasen"® a aby "kazdy jazyk musel k slavé Boha Otce vy-
znat: Jezi§ Kristus je Pan"®. Z téhoz vybidnuti se nyni rodi tato encyklika o Duchu svatém, ktery z
Otce 1 Syna vychazi, s Otcem 1 Synem je zaroven uctivan a oslavovan: je to bozska osoba, ktera
piebyva piimo v srdci kiestanské viry a je pramenem a dynamickou silou obnovy cirkve.'® Tato
encyklika tedy vyplynula z dedictvi koncilu, primo z jeho hlubiny. Skute¢né, koncilni texty svym
ucenim o cirkvi samé a o cirkvi ve svété nas povzbuzuji, abychom stale vice vnikali do troji¢niho
tajemstvi Boha cestou evangelijni, patristickou a liturgickou: tato cesta nas totiz vede k Otci - skrze
Krista - v Duchu svatém.

Timto zptasobem odpovida cirkev také na jisté hluboké tuzby, které, jak se domniva, ¢te v srdci
dnesnich lidi: jde o nové objeveni Boha v jeho realit¢ nekonecného Ducha, ktery piesahuje véci
lidské, jak ho predstavuje Jezi§ Samafance; jde o nezbytnost uctivat ho "v duchu a pravd&"'; o na-
déji, Ze v ném naleznou tajemstvi lasky a silu k "novému stvoreni"*?; ano, Ze naleznou toho, ktery
dava zivot.

Cirkev se citi povolana k tomuto poslani zvéstovat Ducha, zatimco se s lidskou rodinou ptibli-
zuje ke konci 2. tisicileti po Kristu. Pti pohledu na nebe a zemi, které "pomijeji", dobte vi, Ze naby-

"13_Jsou to slova, kterd Kristus pronesl o Duchu

vaji zvlastniho vyznamu slova, ktera "nepominou
svatém, nevyd&erpatelném prameni "vody tryskajici do Zivota v&¢ného"** jako pravda a spasnd mi-
lost. O téchto slovech chce cirkev uvazovat, tato slova chce pripominat véficim a vSem lidem, kdyz
se ptipravuje, jak bude feceno niZe, na oslavu velkého jubilea, které poznamena ptechod od druhé-
ho kiest’anského tisicileti k tietimu.

Ptirozen€, nasledujici uvahy nehodlaji probrat vycerpavajicim zptisobem piebohatou nauku o
Duchu svatém ani upfednostnit to ¢i ono feSeni otazek dosud otevienych. Hlavnim cilem téchto
uvah je podpofit v cirkvi védomi, Ze ji "Duch svaty vede ke spolupraci pro uskute¢néni planu Boha,
ktery urcil Krista jako zdroj spasy pro cely svat".

® Jan 3,17.

°Flp 2,11.

1% Srov. 2. vatikansky koncil, LG 4; Jan Pavel II, fe¢ k u¢astnikiim mezinrodniho pneumatologického kongresu (26.
brezna 1982), (Insegnamenti V/1 (1982), s. 1004).

' Srov. Jan 4,24.

2 Srov. Rim 8,22; Gal 6, 15.

" Srov. Mt 24,35.

™ Jan 4,14.

152, vatikansky koncil, LG 17.



. KAPITOLA

Duch Otce a Syna, dany cirkvi

1. Jezisuv slib a odhaleni pri velikono¢ni veceri

3. Kdyz uz nadesel cas, aby Kristus opustil tento svét, ohlasil apostoltim "jiného Pfimluvce"*®.

Evangelista Jan, ktery byl pfitomen, vypravi, ze pii velikono¢ni vecefi, den pied svym umucenim a
smrti, jim Jezi$ fekl tato slova: "A za cokoli budete prosit ve jménu mém, to vSechno udélam, aby
Otec byl oslaven v Synovi ... A ja budu prosit Otce, a da vam jiného Piimluvce, aby s vami ztistal
navzdy: Ducha pravdy.”17

Praveé tohoto Ducha pravdy nazyva Jezis "Paraklétos" - a paraklétos znamena "utésitel", a také
"ptfimluvce" nebo "obhdjce", "zastance". A ftikd, ze je to, "jiny" utéSitel, druhy, protoze on sam,
Jezis, je prvni18, nebot’ on prvni piindsi a dava radostnou zvést. Duch svaty pfichazi po ném a diky
nému. Pfichazi, aby prostfednictvim cirkve pokracoval ve svét€ v dle radostné zvésti o spase. O
tomto pokra¢ovani svého dila Duchem svatym mluvi Jezi§ nejednou ve své feci na rozloucenou, jiz
ptfipravuje apostoly, shromazdéné ve veceradle, na svlij odchod, totiZ na své umuceni a smrt na
ktizi.

Slova, na ktera se zde odvolavame, ¢teme v Evangeliu podle Jana. Kazdé z nich pfidava k oné
zvésti a k onomu slibu jisty novy obsah. Soucasné jsou mezi sebou vnitiné propojena nejen z hle-
diska udalosti, o nichz se mluvi, ale i z hlediska tajemstvi Otce i Syna i Ducha svatého, které snad

na zadném misté Pisma svatého neni vyjadreno tak vyrazn¢ jako zde.

4. Kratce po slovech pfipomenutych vyse Jezi§ dodava: "Ale Ptimluvce, Duch svaty, kterého
Otec poSle ve jménu mém, ten vds nauci vSemu a pripomene vam vSechno ostatni, co jsem vam
ekl jé."lg Duch svaty bude utéSitelem apostoll a cirkve, bude mezi nimi stale pfitomen - tiebaze
neviditelné - jako ucitel téZe radostné zvésti, kterou hlasal Kristus. Toto "nauci" a "pfipomene"
znamena nejen, Ze on zpusobem sob¢ vlastnim bude nadale podnécovat Sifeni evangelia spasy, ny-
brz ze také bude napomahat spravnému chapani pravého obsahu Kristova poselstvi, Ze zajisti jeho
kontinuitu a jeho stejné chapani uprostfed proménlivych podminek a okolnosti. Duch svaty tedy
zpisobi, Ze v cirkvi bude trvat stale taz pravda, kterou ptijali apoStolové z ust svého Mistra.

5.V pfedavani radostné zvésti budou apostolové zvlastnim zplisobem ptidruzeni k Duchu sva-
tému. Hledime, jak mluvi Jezi§ dale: "AzZ ptijde Ptimluvce, kterého vam poslu od Otce, Duch prav-
dy, ktery vychazi od Otce, ten vyda o mne svédectvi. Vy také vydavejte svédectvi, protoze jste se
mnou od zacatku."?

Apostolové byli pfimi, ociti svédkové, ponévadz "slySeli" a "na vlastni o¢i vidéli", "spatfili" a
dokonce "se svyma rukama dotykali" Krista, jak dotvrzuje na jiném misté evangelista Jan.? Toto

18 " Allon parakléton": Jan 14,16.
7 Jan 14,13.16.17.

8 Srov. 1 Jan 2,1.

19 Jan 14,26.

20 Jan 15,26n.

2L 5rov. 1 Jan 1,1-3; 4,14.



lidské, ocité a "d&jinné" svédectvi o Kristu se spojuje se svédectvim Ducha svatého: "Ten vyda o
mn¢ svédectvi." Ve svédectvi Ducha pravdy ma lidské svédectvi apostoli nejvyssi oporu. Pozdéji v
ném jako vnmitrnim zdakladu naslo oporu pokracovani tohoto svédectvi v generacich Kristovych
ucednikil a vyznavaci, které béhem staleti nasledovaly jedna po druhé.

Jestlize nejvétsim a nejuplnéjSim zjevenim, jimz se Buh otevrel lidstvu, je sam Jezi§ Kristus,
pak svédectvi Ducha pravdy inspiruje, zarucuje a utvrzuje jeho spolehlivé hlasani kazatelskou ¢in-
nosti a v apostolskych dokumentech?, kdezto svédectvi apostolii zajistuje jeho vyjadteni lidskymi
slovy v cirkvi a v d&jinach lidstva.

6. 'V disledku toho je také vlastni obsah a zdmér izce spojen s pravé pfipomenutym ohlaSenim a
ptislibenim; jsou obsazeny v nasledujicich slovech textu svatého Jana: "M¢l bych vam je$té mnoho
jiného fici, ale ted’ byste to nemohli snést. Ale az piijde on, Duch pravdy, uvede vds do celé pravdy.
On totiz nebude mluvit sam ze sebe, ale bude mluvit to, co uslysi, a oznami vam, co ma pfijit."23

V piedeslych slovech predstavuje Jezi§ UtéSitele, Ducha pravdy, jako toho, ktery "nauci a pii-
pomene", jako toho, ktery v jeho prospéch "vyda svédectvi". Nyni fika: "Uvede vas do celé prav-
dy." Toto "uvedeni do celé pravdy" - soud¢ podle toho, Ze se tyka véci, které apostolové "ted’ ne-
mohou snést" - je v nutné spojitosti s Kristovym sebezmarenim skrze muka a kiiz, které tehdy, kdyz
tato slova pronasel, jiz nadchazelo.

Pak je ovSem jasné, Ze toto "uvedeni do celé pravdy" je spojeno nejen s pohorsenim krize, ale
také se v&im, co Kristus "konal a u&il"*. Vskutku, tajemstvi Krista jako celek vyzaduje viru, proto-
ze ona ¢lovéka vhodnym zpisobem uvadi do reality zjeveného tajemstvi. "Uvadéni do celé pravdy"
se tedy uskutecnuje ve vife a prostfednictvim viry. To je dilo Ducha pravdy a plod jeho plsobeni v
¢loveéku. Duch svaty ma v tom byt nejvyssim vidcem ¢loveka, svétlem lidského ducha. To plati pro
apostoly, ocité svédky, ktefi maji naptisté predavat vSem lidem zvést o tom, co Kristus "konal a
cemu ucil", zvlaste€ zvést o jeho kiizi a zmrtvychvstani. Pohlédneme-li déle, vztahuje se to i na
vSechny generace Mistrovych uc¢edniktl a vyznavacu, kteti musi virou prijmout a oteviené vyznavat
tajemstvi Boha pusobiciho v déjinach ¢loveéka, tajemstvi zjevené, které s urcitosti vysvétluje smysl
lidskych déjin.

7.  Mezi Duchem svatym a Kristem existuje tedy v ekonomii spasy duvérné pouto, pro které pi-
sobi Duch svaty v déjindch ¢loveéka jako "jiny utéSitel", a natrvalo zajiStuje pfedavani a Sifeni ra-
dostné zvésti, kterou zjevil Jezi§ Nazaretsky. Proto v Duchu svatém-Paraklétovi, ktery je v tajem-
stvi pisobeni cirkve nepfetrzitym pokra¢ovanim dé&jinné ptitomnosti Vykupitele na zemi a jeho

S 24

spasonosné¢ho dila - zafi sldva Kristova, jak prohlasuji nasledujici slova svatého Jana: "On (.

W 4 w 4 4 r L4 II25
Duch) mée oslavi, protoZe z mého vezme a vam to oznami.

Témito slovy je jesté jednou potvrzeno
vSechno, co prohlasily ptedchozi vyroky: "Nauci ... pfipomene ... vyda svédectvi". Nejvyssi a Gplné
sebezjeveni Boha, dokonané v Kristu a potvrzené svédectvim kazatelské ¢innosti apostold, se v
cirkvi neustale projevuje prostfednictvim sesilani neviditelného Piimluvce, Ducha pravdy. Jak tés-

né je toto poslani spojeno s posldnim Kristovym, jak plné€ ¢erpa z tohoto poslani Kristova - tim, ze

?21Co bylo Bohem zjeveno a je v Pismé svatém obsazeno a vyjadfeno bylo zaznamenano z vnuknuti Ducha svatého",
proto "se "ma Pismo svaté Cist a vykladat v t¢émz Duchu, ve kterém bylo napsano": 2. vatikansky koncil, DV 11.12.

% Jan 16,12n.

sk 1,1.

% Jan 16,14.



upeviiuje a rozviji v déjindch jeho spasonosné plody -, vyjadiuje sloveso "vzit": "Z mého vezme a
vam to oznami."Jezi$, jako by chtél vylozit slovo "vezme" a jasné oziejmit bozskou a troji¢ni jed-
notu pramene, dodava: "Vsechno, co ma Otec, je moje; proto jsem fekl, ze z mého vezme a vam to

0znami."?®

Tim, ze "vezme z mého", vezme také z toho, "co ma Otec".

Ve svétle onoho "vezme" se tedy mohou vysvétlit dalsi slova o Duchu svatém, kterd pronesl
Jezi§ ve vecetadle pied velikonocni obéti, slova vyznamna: "Je to pro vas dobré, abych ja odesel.
Jestlize totiz neodejdu, Piimluvce k vam neptijde. Odejdu-/i vsak, poslu ho k vam. A on az ptijde,
usveédci svet ze hiichu, ze spravedlnosti a ze soudu."*’ K témto sloviim se jesté budeme muset vratit

zvlastni avahou.

2. Otec, Syn a Duch svaty

8.  Pro Janlv text je pfiznacné, ze Otec, Syn a Duch svaty jsou jasn¢ jmenovani jako osoby. Prvni
je odlisna od druhé a od tfeti a také tyto jsou navzajem odliseny. Kdyz Jezi§ mluvi o Duchu, pouzi-
va vicekrat osobni zajmeno "on"; a soucasn¢ v celé posledni feci pred umucenim odhaluje vazby,
které navzajem spojuji Otce, Syna a Parakléta. "Duch ... vychazi od Otce"? a Otec "dava" Ducha.?
Otec "posild" Ducha ve jménu Syna®®, Duch "vyda svédectvi” Synu.*' Syn prosi Otce, aby poslal
Ducha pravdy®, ale vzhledem k svému "odchodu" skrze kiiZ prohlasuje a slibuje: "Odejdu-li viak,
poslu ho k vam"*®, Otec tedy posila Ducha svatého moci svého otcovstvi, tak jako poslal Syna34,
ale zaroven ho posila moci vykoupeni, které uskute¢nil Kristus - a v tomto smyslu posila Ducha
svatého také Syn: "Poslu ho k vam."

Pov§imnéme si: zatimco vSechny ostatni sliby dané ve vecefadle ohlaSovaly ptfichod Ducha
svatého po Kristové odchodu, slib obsazeny v Janové textu 16,7 zahrnuje a jasné osvétluje také
vztah vzajemné spojitosti - fekli bychom pricinné - mezi projevenim jednoho a druhého: "Odejdu-li
vsak, poslu ho k vam." Duch svaty piijde, pokud Kristus odejde skrze ktiz. Pfijde nejen po vykou-
peni, ale i pro, skrze, kviili vykoupenti, které Kristus vykona z viile Otce a piisobenim Otce.

vervr

9. Mizeme tedy fici, ze ve velikono¢ni feci na rozloucenou dosahuje zjeveni nejsvetéjsi Trojice
vrcholu. Soucasné stojime na prahu kone¢nych udalosti a poslednich slov, které nakonec piejdou
do velkého misionaiského mandatu, ddvaného aposStolim a jejich prostfednictvim cirkvi: "Jdéte
tedy, ziskejte za uc¢edniky vSechny narody." To povéfeni obsahuje v jistém smyslu troji¢ni kiestni

formuli: "Kitéte je ve jménu Otce 1 Syna i Ducha svatého."*

Tato formule ukazuje vnitini tajemstvi
Boha, bozského Zivota: timto tajemstvim je Otec, Syn a Duch svaty, bozské jednota v Trojici. Re¢
na rozlouc¢enou muzeme vykladat jako zvlastni ptipravu na tuto trinitarni formuli: je v ni vyjadfena

spasna moc svatosti, jez pusobi ucast na Zivoté trojjediného Boha, protoze dava ¢lovéku jako nad-

2 Jan 16,15.

2 Jan 16,7n.

2 Jan 15,26.

2 Jan 14,16.

% Jan 14,26.

31 Jan 15,26.

32 Jan 14,17.

% Jan 16,7.

% Srov. Jan 3,16n.34; 6,57; 17,3.18.23.
% Mt 28,19.



pfirozeny dar milost posvécujici. Jejim prostiednictvim je ¢lov€k povolan a "uschopnén" k casti
na nevyzpytatelném zivoté Bozim.

10. Buh ve svém vnitinim Zivots "je laska"®, laska bytostna, spoletna tfem boZskym osobam:
osobni laska je Duch svaty jako Duch Otce a Syna. Proto on jako nestvorenad ldska-dar "zkouma
vSecko, 1 hlubiny Boz{"¥'. Mazeme fici, z¢ v Duchu svatém je vnitini Zivot trojjediného Boha ve-
skrze darem, vzajemnou laskou mezi bozskymi osobami, a Ze skrze Ducha svatého "existuje" Bih
jako dar. Duch svaty je osobni vyraz tohoto obdarovani, tohoto "byt laskou"*®. On je Osoba-laska,
je Osoba-dar: je to nevyzpytatelna hojnost pravdy a nevyslovného poznani, co znamena pojem 0s0-
ba, jde-li o Boha; tuto pravdu a poznani se dovidame pouze zjevenim.

Soucasné¢ Duch svaty, nakolik je v bozstvi soupodstatny s Otcem a Synem, je laska a dar (ne-
stvofeny) a z n¢ho jako z pramene Zivého vyvera kazdy dar tvorim (dar stvofeny): dar existence,
dany vSem vécem prostifednictvim stvofeni, dar milosti, udéleny lidem prostfednictvim ekonomie
spasy. Jak piSe apostol Pavel, "Bozi laska je ndm vylita do srdce skrze Ducha svatého, ktery ndm
byl dan"*°,

3. Spasonosné sebedarovani Boha v Duchu svatém

11. Posledni fe¢ Kristova pii velikono¢ni vecefi ma zvlastni vztah k tomuto "darovani a "sebeda-
rovani", kterym je Duch svaty. V Janové evangeliu se odhaluje jakoby nejhlubsi "logika" tajemstvi
spasy, obsazeného ve vécném planu Boha, totiz rozsifeni nevyslovného spolecenstvi Otce, Syna a
Ducha svatého. Tato bozské "logika" vede od tajemstvi nejsvétéjsi Trojice k tajemstvi vykoupeni
svéta v Jezisi Kristu. Vykoupeni uskutecnéné Synem v rozmérech pozemskych déjin ¢lovéka - usku-
te€néné pii jeho "odchodu" skrze kiiz a zmrtvychvstani - se soucasné v celé své spasonosné moci
predava Duchu, tomu, ktery "z mého vezme"*’. Slova Janova textu znamenaji, Ze podle Boziho
planu je Kristliv "odchod" nezbytnd podminka "poslani" a pfichodu Ducha svatého, ale ukazuji

také, Ze tehdy zacinad nové spasonosné sebesdileni Boha v Duchu svatém.

12. Je to novy pocdtek, vzhledem K prvnimu, zasadni pocatek spdasonosného BozZiho sebedarovanti,
které je totozné se samotnym tajemstvim stvoreni. Hned v prvnich slovech knihy Geneze ¢teme:
"Na pocatku stvoril Biith nebe a zemi ... a Bozi duch (ruah Elohim) se vznasel nad vodami"*. Toto
biblické pojeti stvofeni nese v sob€ nejen €in, jehoz cilem je existence vesmiru €ili darovdni exis-
tence, ale také pfitomnost Boziho Ducha ve stvotfeni neboli zacatek BoZiho spasonosného sebesdi-
leni s vécmi, které tvoti. To plati predevsim o clovéku, ktery byl stvofen jako BoZi obraz a Bohu

"42 "UJgitime": neni snad

.....

podobny: "Uc&ime ¢lovéka, aby byl nasim obrazem, podle nasi podoby

N 24

uz zna zjeveni tohoto tajemstvi, mize objevit jeho odraz i v téchto slovech. V kazdém piipad¢ kon-

% Srov. 1 Jan 4,8.16.

37 Srov. 1 Kor 2,10.

% Srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae I, qq. 37-38.
¥ Rim 5,5.
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text knihy Geneze nam dovoluje vidét ve stvoteni ¢lovéka prvopocatek Boziho spasonosného sebe-
darovani v té mife, v jaké Buh ud¢lil ¢lovéku, aby byl jeho "obrazem" a byl mu "podobny".

13. Zda se tedy, ze i JeziSova slova z fe€i na rozloucenou se musi ¢ist znova ve vztahu k onomu
"pocatku", tak vzdalenému, ale zdkladnimu, ktery zname z knihy Geneze: "Jestlize totiz neodejdu,
Ptimluvce k vam nepiijde. Odejdu-li vsak, poslu ho k vam." Tim, ze Kristus uvadi svtj "odchod"
jako podminku Piimluvcova "pfichodu", spojuje novy zac¢atek Boziho spasonosného sebedarovani v
Duchu svatém s tajemstvim vykoupeni. Toto je novy zacatek predevsim proto, ze mezi prvopocatek
a celé d¢jiny Cloveéka - pocinaje prvotnim padem - se viozil hiich, ktery odporuje piitomnosti Bozi-
ho Ducha ve stvofeni a je ptedev§im v rozporu se spdsonosnym sebedarovanim Boha c¢lovéku. Pra-
v¢ kvuli hiichu, piSe svaty Pavel, "tvorstvo bylo podrobeno nicotnosti" a "celé tvorstvo zaroven
sténa a spolu trpi az doposud" a Zze "nedockave ¢ekd, az se Bozi synové zjevi ve slave".
14. Proto fika Jezi§ Kristus ve ve¢efadle: "Odejdu-li, poslu ho k vam."* Kristiv "odchod" skrze
kiiz méa vykupnou moc - a to znamena také novou ptitomnost Boziho Ducha ve stvofeni, novy po-
¢atek sebedarovani Boha ¢lovéku v Duchu svatém. "A protoze jste synové, poslal nam Bih do srd-
ce Ducha svého Syna, Ducha, ktery vola: 'Abba! Otce!"', piSe apostol Pavel v liste Galatanim.®
Duch svaty je Duch Otce, jak svéd¢i slova z posledni fe¢i ve ve€etfadle. On je vSak soucasné Duch
Syna: je to Duch JeziSe Krista, jak budou svédcit apostolové, a predevSim Pavel z Tarsu*®: Sesla-
nim tohoto Ducha "do naSich srdci" se za€ina plnit to, na¢ "tvorstvo nedockavé ¢ekd", jak vidime
zapsano v listé Rimaniim.

Ptichod Ducha svatého je podminén Kristovym "odchodem". Jestlize tento odchod vyvolal u
apostola smutek®’, ktery vyvrcholil pfi umuceni a smrti o Velkém patku, pak se pfesto tento

tu48

"zarmutek obrati v radost"™. Kristus opravdu zatfadi do svého vykupného "odchodu" slavu

zmrtvychvstani a vystoupeni k Otci. Proto smutek, jimz prosvita radost, je tdélem apostolt v dobé

"odchodu" jejich Mistra; je to odchod "blahodarny", protoze diky nému ptijde jiny "Pfimluvce"*.

Za cenu kiize, na némZ se uskuteciiuje vykoupeni, moci celého velikono¢niho tajemstvi JeziSe
Krista, pfichazi Duch svaty, aby zistal ode dne letnic s apostoly, aby zistal s cirkvi a jejim pro-
stiednictvim ve svété.

Tak se definitivné vytvari novy pocatek sebesdileni trojjediného Boha v Duchu svatém: pliso-

benim JeziSe Krista, Vykupitele Clovéka a svéta.

4. Mesias - Pomazany Duchem svatym

15. Uskutecnuje se také poslani Mesiase, tj. toho, ktery obdrzel plnost Ducha svatého pro vyvole-
ny Bozi lid a pro celé lidstvo. "Mesias" znamend doslova "Christos", tj. "Pomazany", a v d¢jinach
spasy znamend "pomazany Duchem svatym". Takova byla prorocka tradice Starého zakona. Simon

Petr se ji drzel, kdyz ekl v domé& Korneliové: "Vy vite, co se po kitu, ktery hlasal Jan, udalo

* Rim 8,19-22.
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*® Srov. Gal 4,6; F1p 1,19; Rim 8, 11.
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“8 Srov. Jan 16,20.
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nejdiive v Galileji a potom po celém Judsku: Jak Bith pomazal Duchem svatym a moci Jezise z Na-
zareta..."”

Od t&chto Petrovych slov a od mnoha jinych podobnych® se musime vratit k proroctvi Izaia3o-
vu, nazyvanému n¢kdy "patym evangeliem" nebo "evangeliem Starého zakona'. 1zaid$ ohlasuje
prichod tajemné osoby, kterou je podle novozakonniho zjeveni praveé Jezis, a spojuje tuto postavu a
jeji poslani se zvlastnim pisobenim Ducha Boziho - Ducha Pané. SlySme prorokova slova:

"Vyrazi ratolest z pahylu Jesse, vyhonek vypuci z jeho kotfent, spocine na ném Duch Hospodi-
nuv: duch moudrosti a rozumu, duch rady a sily, duch poznani a zboznosti, naplni ho duch bazné
pred Hospodinem."*?

Toto misto je dulezité pro celou pneumatologii Starého zdkona, protoze je jakoby mostem mezi
starym biblickym pojetim "ducha", chapaného pfedevsim jako "charizmaticky dech", a "Duchem”
jako osobou a darem, darem skrze osobu. Mesias z rodu Davidova ("z pahylu Jesse") je pravé ona
osoba, na které "spocine" Duch Pan¢. Je jasné, ze na tomto misté jest¢ nemliizeme mluvit o zjeveni
Parakléta: a pfece se timto vyrokem o postavé MesidSe, ktery ma piijit, takiikajic otvira cesta, na
niZ se pripravuje plné zjeveni Ducha svatého v jednoté troji¢niho tajemstvi, které se nakonec proje-
vi v nové umluvé.

16. Pravé Mesias je onou cestou. Ve Starém zakoné se pomazani stalo vnéjSim symbolem daru
Ducha. Mesias, spiSe nez kterdkoli jind pomazana postava Staré¢ho zakona, je onen jediny veliky
Pomazany samotnym Bohem. Je Pomazany v tom smyslu, Ze ma plnost Boziho Ducha. On je také
prostfednikem, ktery tohoto Ducha udéluje vSemu lidu. U proroka totiz ¢teme jind slova: "Duch
Péna, (duch) Hospodintlv, je nade mnou, protoze mé Hospodin pomazal, poslal m& zvéstovat ra-
dostnou zpravu pokornym, obvazat ty, jimz pukd srdce, ozndmit zajatym propusténi, svobodu
uvéznénym, hlasat Hospodinovo milostivé 1éto."*?

Pomazany je také poslan "s Duchem Pdné": "Nyni Pan, Hospodin, mé poslal se svym du-
chem."**

Podle Izaidsovy knihy je Pomazany a Poslany spolu s Duchem Pdné také vyvoleny Pdniiv Slu-
Zebnik, na kterém spociva Bozi Duch: "Hle, miij SluZebnik, kterého podporuji, mlj vyvoleny, v
némz jsem si zalibil. Vlozil jsem na néj svého ducha."*®

Je znamo, Ze Panav sluzebnik: se v IzaidSové knize objevuje jako pravy Muz bolesti: Mesias
trpici za nepravosti svéta.”® A zarovef je to ten, jeho poslani piinese celému lidstvu opravdové
plody spasy:

"Narodim pfinese pravo ...

ll58 r r W rwe w w e
.7, "aby se ma spdsa rozsifila aZ do kon¢in zem

7 - v 7 . v 7 o
o7 je ustanoven "prostiednikem smlouvy lidu a svétlem narodi

"%, Protoze: "My duch, ktery je na tobg, a ma
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slova, ktera jsem vlozil do tvych Ust, nezmizi z tvych Gst, ani z Gst tvého potomstva, ani z st po-
tomstva tvého potomstva ... od tohoto ¢asu az na Véky."60

Prorocké texty zde uvedené mame Cist ve svétle evangelia - jako zase Novy zdkon nabyva
zvlastniho objasnéni z obdivuhodného svétla obsazeného v téchto textech starozakonnich. Prorok
predstavuje MesiaSe jako toho, ktery prichdzi v Duchu svatém, jako toho, ktery ma plnost tohoto
Ducha v sob¢ a zaroven pro druhé, pro Izrael, pro vSechny narody, pro celé lidstvo. Plnost Boziho
Ducha je spojena s mnohondsobnymi dary, s dobry spasnymi, ktera jsou uréena zvlasté chudym a
trpicim, vSem, kdo t€émto darim oteviou sva srdce - nékdy béhem prozivanych tézkosti zivota,
hlavné v8ak s vnitini disponovatelnosti, kterd pochazi z viry. Stafec Simeon, "muz spravedlivy a
zbozny", v némz byl Duch svaty, to rozpoznal, kdyz byl Jezi§ uveden do chrdmu a on v ném vidél
"spasu pfipravenou pro vSechny narody" za cenu velikého utrpeni - kiize -, které bude muset pod-
stoupit spolu se svou matkou.®* Jest hloubgji to vnimala Panna Maria, ktera "pocala z Ducha sva-
t¢ho"®?. Zahlédla to, kdyz uvazovala v srdci o "tajemstvich" Mesiése, k némuz byla pfidruzena.®®
17. Zde je tieba zdiiraznit, ze "Duch Pang", ktery spocine na budoucim Mesiasi, je predevs§im Bo-
Zi dar dany osobé tohoto Panova SluZebnika. Sdm v8ak neni osobou, oddélenou od jinych a existu-
jici sama o sobé¢, protoze puisobi z vile Péna, v sile jeho rozhodnuti nebo volby. Ve smyslu Izaidso-
vych textl sice spasonosnd ¢innost MesiaSe, Panova SluZebnika, nese s sebou plsobeni Ducha, k
némuz dochazi prostfednictvim Pomazaného, jenze kontextu Starého zdkona je cizi rozliSovat sub-
jekty ¢ili bozské osoby, tak jak existuji v trojicnim tajemstvi a jsou pak zjeveny v Novém zakong¢.
Jak u Izaiase, tak v celém Starém zakoné je osobitost Ducha svatého Gplné skryta: je skryta ve zje-
veni jediného Boha i v ohlaseni Mesiase, ktery ma pfijit.

18. Toto ohlaseni, které je obsazeno v IzaiaSovych slovech, ptipomnél Jezis Kristus na zacatku
své mesiasské ¢innosti. Stalo se to hned v mésteCku Nazaret, kde stravil tfinact let svého zivota v
domé tesate Josefa, vedle své panenské matky Marie. Kdyz dostal pfilezitost ujmout se slova v
synagoze, oteviel knihu IzaiaSovu a nalezl misto, kde bylo napsano: "Duch Pané je nade mnou,
proto mé& pomazal" - a kdyZ precetl tento Uryvek, tekl pfitomnym: "Dnes se naplnilo toto Pismo,
které jste prave sly§eli."64 Tak ovSem vyznal a prohlésil, Ze on je ten, kterého Otec "pomazal", Ze
on je Mesias, tj. Christos, ten, na némz spocivd Duch svaty jako dar samého Boha, ten, ktery ma
plnost tohoto Ducha, ten, ktery vyznacuje "novy zacatek" daru, jejz dava Biih lidstvu v Duchu.

v rv

5. Jezi§ Nazaretsky, "vyvySeny'" v Duchu svatém

19. Triebaze Jezi§ ve své vlasti, v Nazareté, neni ptijiman jako Mesias, prece na zacatku jeho ve-
fejné ¢innosti odhaluje Jan Krtitel lidu jeho mesiasské poslani v Duchu svatém. Jan, syn ZachariaSe
a Alzbéty, ohlasuje u Jordanu prichod Mesiase a udili lidu kiest pokani. Rika totiz: "Ja vas kitim
vodou. Ptichazi vSak mocnéjsi nez ja; jemu nejsem hoden ani rozvazat feminek u opankt. On vas

bude kitit Duchem svatym a ohndm."®®
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Jan Kititel zvéstuje MesiaSe-Krista nejen jako toho, ktery "pfinasi" Ducha svatého, jak to ote-
viengji JeziS prohlasil ve vecetadle. Jan zde vérné reprodukuje slova IzaiaSova, kterd se u staroza-
konniho proroka tykala budoucnosti; ale v Janové vlastnim uceni, kdyz kazal na bfehu Jordanu,
jsou tato slova ivodem k nové mesiasské skutecnosti, kterd také hned nastdva. Jan je nejen prorok,
ale také hlasatel: je Kristovym pfedchiidcem. To, co zvéstuje, se uskuteciiuje pied zraky vsech.
Jezi$§ Nazaretsky ptichdzi k Jordanu, aby i on pfijat kiest pokani. Kdyz ho Jan vidi pfichdzet, prona-

"®6 T4 ¥ik4 z vnuknuti Ducha svatého®’ a

§i tato slova: "Hle, beranek Bozi, ktery snima htichy svéta.
vydava tim svédectvi, Ze Izaiasovo proroctvi se naplnilo. Soucasné¢ vyznava viru ve vykupitelské
poslani JeziSe z Nazareta. V ustech Jana Kititele je nazev "beranek Bozi" potvrzenim pravdy o Vy-
kupiteli, potvrzenim neméné vyznamnym nez to, které pouzil Izaias, kdyz tekl: "Pantv Sluzebnik."

Janovym svédectvim u Jordanu je tedy JeziS Nazaretsky, odmitnuty vlastnimi spoluobcany,
ukdzan ocim Izraele jako Mesids, tj. "Pomazany" Duchen svatym. Tento diikaz je pak dotvrzen ji-
nym svédectvim vyssiho tadu, o kterém se zminuji tfi synoptikové. Kdyz se totiz vSechen lid daval
kitit a JeziS se po pfijeti kitu modlil, "otevielo se nebe, Duch svaty sestoupil na néj v télesné podo-
be jako holubice®® a z nebe se ozval hlas: 'Ty jsi mfij milovany Syn, v tobé mam zalibeni.""®®

To je trojicni teofanie, ktera pti ptilezitosti kitu u Jordanu vydava svédectvi o Kristové vyvyse-
ni. Nejenze potvrzuje svédectvi Jana Kititele, ale prozrazuje jeSté hlubsi rozmér pravdy o Jezisi
Nazaretském jako Mesiasi: Mesias je Syn, kterého Otec miluje. Jeho slavnostni vyvyseni se neome-
zuje na mesiaSské poslani Panova Sluzebnika; ve svétle teofanie u Jordanu se toto vyvyseni tyka
tajemstvi samotné MesidSovy osoby. Je vyvysen, protoze je Syn, v némz ma Buh zalibeni. Ozyva
se totiz hlas z nebe: "Mj milovany Syn."

v

20. Teofanie u Jordanu jen pfechodné a nakratko poodhaluje tajemstvi JeziSe z Nazareta, jehoz
celd ¢innost bude probihat za ptitomnosti Ducha svatého.’ Toto tajemstvi mél odhalovat a postup-

né potvrzovat sam JeZi§ - viim, "co Jezi§ konal a ¢emu u&il""

. 'V linii tohoto uceni 1 mesiasskych
znameni, ktera Jezi$ ucCinil, diive nez doslo k fe¢i na rozlouc¢enou ve veceradle, nalézame udalosti a
slova, jez tvofi obzvlast’ dulezité momenty tohoto postupného zjevovani. Tak evangelista Lukas,
ktery nazyva JeziSe "plného Ducha svatého" a podava o ném zpravu, ze ho "Duch vodil pouéti"72,
nam sdéluje, Ze po navratu dvaasedmdesati uGedniki z misie, kterou jim Mistr sv&fil”, kdyz mu
rozradostnéni vypravéli o plodech svého Usili, Jezis "v té chvili zajdsal v Duchu svatém a tekl: 'Ve-
lebim t&, Ote ...; ano, tak se ti zalibilo™ ™" Jezis jésa nad Bozim otcovstvim; jasd, protoze je mu
dovoleno, aby toto otcovstvi ukazoval; jasd konecné€ jakoby nad zvlaStnim vyzatfovanim tohoto
Boziho otcovstvi na své "malické". A to vSechno vystihuje evangelista vyrazem, jasani v Duchu

svatém". Takové jasani v jistém smyslu podnécuje JeZiSe, aby tekl jesté vic. PoslySme: "VSechno je
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mi dano od mého Otce. A nikdo nevi, kdo je Syn, jen Otec, ani kdo je Otec, jen Syn a ten, komu to
chce Syn zjevit.""

21. To, co pii teofanii u Jordénu pfiiSlo takika "zvenci", totiz z nebe, vychazi zde "zevniti", tj. z
hlubiny Jezisovy bytosti. Je to jiné zjeveni Otce a Syna, spojenych v Duchu svatém. Jezi§ mluvi jen
o otcovstvi Boha a o svém synovstvi - nemluvi pifimo o Duchu, ktery je laska, a proto je spojujicim
¢lankem Otce a Syna. Nicméné to, co 7ikd o Otci a o sobé, Synu, vyvérad z oné plnosti Ducha, ktera
je v ném, kterd se vyléva do jeho srdce, prostupuje jeho ja, podnécuje a z hloubi ozivuje jeho ¢in-
nost. Proto ono, jasani v Duchu svatém". Spojeni Krista s Duchem svatym, o kterém ma dokonalé
védomi, se vyjadiuje onim "zajasanim", jez dava jistym zpiisobem postifehnout svij tajemny zdroj.
Tak dochdzi k zvlastnimu oznaceni a vyvyseni, kterd jsou vlastni Synu ¢lovéka, Kristu-Mesiasi,
jehoz lidstvi nalezi osobé Boziho Syna, ktery je v bozstvi jedné podstaty s Duchem svatym.

Ve velkolepém vyznéani Boziho otcovstvi odkryva Jezi§ Nazaretsky také sam sebe, své bozské
jé: on je vskutku Syn "téze podstaty", a proto "nikdo nevi, kdo je Syn, ten Otec, ani kdo je Otec, jen
Syn", ten Syn, ktery "pro nés lidi a pro nasi spasu ... skrze Ducha svatého piijal té€lo z Marie Pan-
ny.a stal se ¢lovékem.

6. Zmrtvychvstaly Kristus fika: "PFijméte Ducha svatého"

22. Svym vypravénim nas Luka$ ptivadi do tésné blizkosti pravdy obsaZené v feci ve vecetadle.
Jezi$ Nazaretsky, "vyvySeny v Duchu svatém", pii této feci a rozhovoru podava sebe jako toho, kdo
"nese” Ducha, jako toho, kdo ho ma pfinést a "dat" apostolim a cirkvi, totiz v nahradu za sviij "od-
chod" skrze kiiz.

Slovo "nést" zde znamena predevsim "odhalit”. Ve Starém zakoné, uz od knihy Geneze, byl
Bozi Duch jistym zplsobem chapan nejprve jako BoZzi "dech", ktery dava zivot, jako "dech Zivotni"
a nadpfirozeny. V knize Izaiasové je ptedstavovan jako "dar" udéleny osob& Mesiase, jako ten, kte-
ry na ném spociva, aby vedl zevnitf celou jeho spasonosnou ¢innost. U Jordanu nabyla IzaidSova
piredpovéd’ konkrétni podobu: Jezi§ Nazaretsky je ten, ktery prichdzi v Duchu svatém a pitinasi ho
jako dar své osoby, aby ho rozléval prostfednictvim svého lidstvi: "On vas bude kitit Duchem sva-
tym. "7
vnitrnim pramenem Zivota a mesiasské puisobnosti Jezise Krista.

V Lukasové evangeliu je pak toto zjeveni Ducha svatého potvrzeno a obohaceno; je jakoby

Ve svétle toho, co fika Jezi§ ve vecetadle, dochdzi k vykladu Ducha svatého novym a plnéjSim
zpusobem. On je nejen dar udéleny osobé (osobé Mesiase), ale je Osoba-dar. Jeho piichod Jezi§
ohlasuje jako ptichod, jiného Pfimluvce", ktery je Duch pravdy, a proto uvede apostoly a cirkev
"do celé pravdy"77
tem: "Z mého vezme a vam to oznami.

. To se naplni na zéklad¢ zvlastniho spolecenstvi mezi Duchem svatym a Kris-

"’ Toto spoleGenstvi ma sviij piivodni zdroj v Otci: "Viech-

no, co ma Otec, je moje; proto jsem fekl, Ze z mého vezme a vam to oznami."” Duch svaty, pocha-
zejici od Otcee, je poslan Otcem.!” Duch svaty byl nejprve poslan jako dar pro Syna, ktery se stal

Clovékem, aby naplnil mesiasské predpovédi. Po "odchodu" Krista-Syna, podle Janova textu, "pri-
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jde" Duch svaty primo - je to jeho nové seslani -, aby dovrsil dilo Syna. Takze to bude on, kdo do-
vede k naplnéni novou éru dé&jin spasy.

23. Ocitame se na prahu velikono¢nich udalosti. Nové, definitivni zjeveni Ducha svatého jako
Osoby, ktera je dar, se naplituje pravé v tomto okamziku. Velikonocni uddlosti - utrpeni, smrt a
zmrtvychvstani Krista - jsou také dobou nového prichodu Ducha svatého jako Piimluvce a Ducha
pravdy. Je to doba "nového zacatku", kdy se trojjediny Bith daruje lidstvu v Duchu svatém ptisobe-
nim Krista Vykupitele. Tento novy zacatek je vykoupenim svéta: "Nebot’ Bih tak miloval svét, ze
dal svého jednorozeného Syna."81 Uz tim, ze "dava" Syna, darovanim Syna, je vyjadiena nejhlubsi
bytnost Boha, ktery je jako laska nevycerpatelny zdroj darovani. V daru, ktery dava Syn, se pak
dopliwuje zjeveni a darovani véEné Lasky: Duch svaty, ktery v nevyzpytatelnych hlubinach bozstvi
je Osoba-dar, je pusobenim Syna, tj. prostiednictvim velikono¢niho tajemstvi, dan novym zptiso-
bem apostolim a cirkvi a skrze n¢ v§em lidem a celému svétu.

24. Posledni znameni tohoto tajemstvi se stalo v den zmrtvychvstani. V tento den Jezi§ Nazaret-
sky, ktery "pochazi jako ¢loveék z rodu Davidova" - jak piSe apostol Pavel - "duchem svatosti se
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rokazal jako mocny BozZi Syn tim, Ze vstal z mrtvych"". Dale je mozno fici, ze mesia$ské "vyvy-
9 9

m

Seni" Krista v Duchu svatém dosahuje vrcholu ve zmrtvychvstani, pii kterém se Kristus odhaluje
také jako Bozi Syn, "plny moci". A tato moc, kterd ma zdroj v nezbadatelném spole€enstvi Trojice,
se projevuje predevs§im ve faktu, ze zmrtvychvstaly Kristus sice na jedné strané napliiuje Bozi slib,

oznameny u Usty proroka: "Dam vam nové srdce, vlozim do vés nového ducha ... svého ducha"®,

ale na druhé stran& plni sviij vlastni slib, dany apostolim slovy: "Odejdu-li viak, poslu ho k vam."®*
Je to on: Duch pravdy, Paraklétos, poslany vzkiiSenym Kristem, aby nds pietvofil a udélal z nés
obraz vzkiieného.®

SlySme: "Navecer toho prvniho dne v tydnu ptisel Jezi§ tam, kde byli u¢ednici. Ze strachu pred
zidy méli dvefe zavieny. Stanul mezi nimi a fekl: 'Pokoj vam!' Po téch slovech jim ukazal ruce a
bok. Kdyz ucednici vid€li Pana, zaradovali se. Znovu jim fekl: 'Pokoj vdm! Jako Otec poslal mne,
tak 1ja posilam vas.' Po téch slovech na n¢€ dechl a tekl jim: 'Prijméte Ducha svatého."™

VSechny jednotlivosti tohoto klicového mista Janova evangelia maji svou vymluvnost, zvlasté
kdyz je ¢teme ve vztahu ke slovlim pronesenym v témz vecetadle na pocatku velikono¢nich udalos-
ti. Nyni se tyto udalosti - triduum sacrum JeziSe, kterého Otec pomazal a poslal na svét - zavrsuji.
Kristus, ktery na kiizi “odevzdal ducha"®’

zmrtvychvstani jde k apostolim a "dechne na né¢" onou moci, o které mluvi list Rimaniim.®® Paniv
89
t"

jako Syn clovéka a BoZzi Berdnek, po svém
pfichod naplni vSechny pfitomné radosti: "Vas§ zarmutek se obrati v radost"™", jak jim slibil pfed
svym umucenim. A ptredevsim se napliuje hlavni predpoveéd’ z feci na rozloucenou: vzkiiseny Kris-
tus, jako by zahajoval nové stvoteni, "prinasi" apostolium Ducha svatého. Ptindsi ho moci, kterou

8 Jan 3,16.

8 Rim 1,3n.

8 E7 36,26n; srov. Jan 7,37-39; 19,34.

8 Jan 16,7.

8 Srov. sv. Cyril Alexandrijsky, In Joannis evangelium, V, kap. II: PG 73, 756.
8 Jan 20,19-22.

8 Srov. Jan 19,30.

% Srov. Rim 1,4.

8 Srov. Jan 16,20.



mu dal jeho "odchod": déva jim tohoto Ducha jakoby skrze rany svého ukfizovani. "Ukazal jim
ruce a bok." Silou tohoto uktizovani jim fika: "Pfijméte Ducha svatého."

Takto vznika tésny svazek mezi poslanim Syna a poslanim Ducha svatého. Poslani Ducha sva-
tého neni (po prvnim hfichu) bez kiize a zmrtvychvstani. "Jestlize totiz neodejdu, Piimluvce k vam
nepﬁjde."90 Vznika také uzka spojitost mezi poslanim Ducha svatého a poslanim Syna pii vykou-
peni. Poslani Syna se v jistém smyslu "zavrsuje" vykoupenim. Posldni Ducha svatého vSak z vy-

" pykoupeni v piném rozsahu uskuteciiuje Syn

koupeni "Cerpa": "Z mého vezme a vam to oznami.
jako Pomazany, ktery ptiSel a jednal v moci Ducha svatého a nakonec se vydal v obét’ na dievo
ktize. A toto vykoupeni je soucasné ustavicné dokondvano v srdcich a v lidskych svédomich - bé-

hem déjin svéta - Duchem svatym, ktery je "jiny Ptimluvce".
7. Duch svaty a doba cirkve

25. "Kdyz bylo dokonéeno dilo, které dal Otec Synovi na zemi vykonat (srov. Jan 17,4), byl v den
letnic seslan Duch svaty, aby stdle posvécoval cirkev a vérici, aby tak méli skrze Krista v jednom
Duchu pfistup k Otci (srov. Ef 2,18). On je Duch Zivota a pramen vody, kterd tryska do vécného
zivota (srov. Jan 4,14; 7,38-39). Skrze ného Otec ozivuje lidi mrtvé hiichem, a jednou v Kristu
vzkfisi jejich smrtelna t&la (srov. Rim 8,10-11)."%

Témito slovy mluvi 2. vatikansky koncil o zrozeni cirkve v den letnic. Tato udalost definitivné
vyjevuje, co se udalo v témz vecetadle jiz o velikono¢ni nedéli. Zmrtvychvstaly Kristus totiz pfisel
a "prinesl" apostoliim Ducha svatého. Dal jim ho ze slovy: "Pfijméte Ducha svatého." To, co se
stalo tenkrat uvniti veceradla, "pii zavienych dvetich", projevi se pozdé&ji v den letnic také venku,
pted lidmi. Oteviou se dvefe veceradla a apostolové se obrati k obyvateliim a k poutnikim, ktefi se
na svatek sesli v Jeruzalémé, a vydavaji svédectvi o Kristu moci Ducha svatého. Timto zpisobem
se plni predpovéd: "Ten vydd o mné svédectvi. Vy také vydavejte svédectvi, protoze jste se mnou
od zagatku.®

V jiném dokumentu 2. vatikanského koncilu ¢teme: "Neni pochyby, Ze Duch svaty ptisobil ve
svéte jiz diive, neZ byl Kristus oslaven. V den letnic vSak sestoupil na apostoly, aby s nimi ziistal
naveky. Cirkev vetfejné vystoupila pred zastupy, kdzdnim se zacalo §ifit evangelium mezi narody
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A tak doba cirkve za¢ina "ptichodem", tj. sestoupenim Ducha svatého na apostoly, shromazde-
né v jeruzalémském vecefadle s Marii, matkou Pang&.*> Doba cirkve zacala ve chvili, kdy sliby a
predpoveédi, které se tak vyslovné vztahuji na Pfimluvce - Ducha pravdy, se zacaly plnit v celé své
moci a zfejmosti na apostolech, a tim nastalo zrozeni cirkve. Mluvi o tom dopodrobna a na mnoha
mistech Skutky apostolii. Z nich vyplyva, ze podle védomi prvni obce, jejiz presvédceni vyjadiuje
Lukas, prrevzal Duch svaty neviditelné, ale jistym zpusobem znatelné vedeni téch, kdo po odchodu
Pana JeziSe hluboce pocitovali; Ze zlstali sirotky. S pfichodem Ducha svatého vSak pocitili, ze jsou
schopni plnit svétené poslani. Citili se plni sily. Pravé toto v nich zplisobil Duch svaty, a pisobi to
ustaviéné v cirkvi prostfednictvim jejich nastupcti. Nebot’ milost Ducha svatého, kterou predali

% Jan 16,7.

%! Jan 16,15.

927, vatikansky koncil, LG 4.
% Jan 15,26n.

%9, vatikansky koncil, AG 4.



apostolové vkladanim rukou svym spolupracovnikiim, je dale preddvana pii biskupském svéceni.
Biskupové pak svatosti knézského svéceni €ini Gcastnymi tohoto duchovniho daru posvatné slu-
zebniky a zplsobuji, ze ve svatosti bifmovani jsou touto milosti posilovani vSichni, kdo se znovu
zrodili z vody a z Ducha. Takto se v cirkvi milost letnic jistym zpiisobem zvécnuje.

Jak pise koncil, "Duch prebyva v cirkvi a v srdci véficich jako v chramé (srov. 1 Kor 3,16;
6,19), modli se v nich a vydava svédectvi o jejich piijeti za déti (srov. Gal 4,6; Rim 8,15-16 a 26).
Uvadi cirkev do veskeré pravdy (srov. Jan 6,13), sjednocuje ji ve spolecenstvi a ve sluzbé, vybavuje
ji a Fidi riznymi hierarchickymi a charizmatickymi dary a zdobi svymi plody (srov. Ef 4,11-12; |
Kor 12,4; Gal 5,22). Omlazuje cirkev silou evangelia, bez ustani ji obnovuje a ptivadi k dokonalé-
mu sjednoceni s jejim snoubencem."®
26. Uvedena mista z koncilni konstituce Lumen gentium nas uci, ze s pfichodem Ducha svatého
zacala doba cirkve. A tikaji také, Ze tato doba, doba cirkve, trva. Trva totiz stale pres véky a gene-
race. V nasem stoleti, kdy se lidstvo jiz ptiblizuje ke konci druhého tisicileti po Kristu, se tato doba
cirkve pfiznacné vyjadfila prostiednictvim 2. vatikdanského koncilu, koncilu naseho stoleti. Je totiz
znamo, ze to byl zvlastnim zpuisobem koncil "ekleziologicky", koncil o cirkvi. Sou€asné je uceni
tohoto koncilu svou povahou "pneumatologické", proniknuté pravdou o Duchu svatém jako o dusi
cirkve. MlZeme proto fici, Ze ve svém bohatém uceni obsahuje 2. vatikansky koncil v pravém

"9 yzhledem k nyn&jsimu obdobi d&jin spasy.

smyslu slova vSechno, "co fika Duch cirkvim

Koncil, ktery se fidil vedenim Ducha pravdy a spolu s nim vydal svédectvi, pfinesl také zvIast-
ni potvrzeni pritomnosti Ducha svatého Primluvce. V jistém smyslu ho v nasi komplikované dob¢
nove¢ "zpritomnil". Ve svétle tohoto presvédceni 1épe pochopime velkou dulezitost vSech iniciativ,
které smétovaly k uskutecnéni 2. vatikanského koncilu, diilezitost jeho uceni a jeho pastorac¢niho a
ekumenického zaméfeni. Z tohoto hlediska je také nutno vyzdvihnout a ocenit nasledujici synody
biskupui, jejichz cilem je umoznit, aby se plody pravdy a lasky - pravé plody Ducha svatého - staly
trvalym majetkem Boziho lidu na jeho pozemském putovani v pribéhu staleti. Tato prace cirkve je
nezbytna, nebot’ je nutné oveéfovat a posilovat spasitelné plody Ducha, udélené na koncilu. Proto je
nezbytné pozorné je "rozliSovat" od vSeho, co mize naopak pochazet pfedev§im od "vladce tohoto
svéta"®. Toto rozliSovani je pti uskutec¢iiovani dila koncilu tim potfebnéjsi, ze koncil se dokoran
oteviel soucasnému sveétu, jak jasné vysvita z dulezitych konstituci Gaudium et spes a Lumen gen-
tium.

V pastoralni konstituci ¢teme: "Jejich spolecenstvi (Kristovych ucednikil) se sklada z lidi, ktefi
jsou sjednoceni v Kristu, pfi svém putovani do Otcova krélovstvi jsou vedeni Duchem svatym a
piijali zvést o spase, kterou maji predlozit v§em. Proto také "toto spolecenstvi citi, zZe je opravdu

% Srov. Sk 1,14.

% 7 vatikansky koncil, LG 4; zde je celd patristicka a teologické tradice o vnitinim spojeni mezi Duchem svatym a
cirkvi; toto spojeni je nékdy predstavovano analogicky ke vztahu mezi dusi a télem v ¢lovéku: srov. sv. Irenej, Adver-
sus haereses, 111, 24, 1: SCh 211, s. 470-474; sv. Augustin, Sermo 267, 4, 4: PL 38, 1231; Sermo 268, 2: PL 38, 1232;
In loannis evangelium tractatus, XXV, 13; XXVII, 6: CCL 36, 266.272n.; sv. Rehot Veliky, In septem psalmos poeni-
tentiales expositio, Psal. V, 1: PL 79, 602; Didymus Alex., De Trinitate, II, 1: PG 39, 449n.; sv. Atanas, Oratio 11
contra Arianos, 22, 23, 24: PG 24, 368n.372n.; sv. Jan Zlatotsty, In Epistolam ad Ephesios, Homil. IX, 3: PG 62, 72n.;
sv. Tomas Akvinsky shrnul pfedchozi patristickou a teologickou tradici a predstavil Ducha svatého jako "srdce" a "du-
§i" cirkve: srov. Summa Theologiae 111, g. 8, a.l, ad 3; In symbolum Apostolorum Expositio, a. IX; In Tertium Librum
Sententiarum, dist. XII1. g. 2, a. 2, questiuncula 3.

" Srov. Zj 2,29; 3,6.13.22.

% Srov. Jan 12,31; 14,30; 16,11.



tésné spjato s lidstvem a jeho déjinami."*® "Cirkev vi dobie, Ze jeding Bih, jemuz slouzi, dava od-
poveéd’ na nejvnitingjsi touhy lidského srdce, které se nemuze plné nasytit zddnym pozemskym po-
krmem."*® "Duch Bozi, jenz fdi podivuhodnou prozietelnosti b&h &asu a obnovuje tvainost zemg,

je v tomto vyvoji pritomny. %"

99, vatikansky koncil, GS 1.
100 Tamtéz, 41.
101 Tamtéz, 26.



. KAPITOLA

Duch, ktery usvédcuje svét ze hrichu
1. H¥ich, spravedlnost a soud

27. Jezis ohlasuje ve vecCetadle piichod Ducha svatého "za cenu" svého odchodu a slibuje: "Ode-
jdu-li v8ak, poslu ho k vam." A v téZe souvislosti dodava: "A on, az pfijde, usvédci svét ze hrichu,
ze spravedInosti a ze soudu."'%?
a "pripomene", ze "vyda svédectvi" a Ze "dovede k celé pravde", je ohlasen slovy pravé uvedenymi

Tentyz Piimluvce a Duch pravdy, o kterém bylo slibeno, ze "nauci"

jako ten, ktery "usvédci svét" z toho, co znamena hiich, spravedlnost a soud.

Jesté vice, zda se, naznacuje kontext této feci. Jezi§ spojuje toto ohlaseni Ducha svatého se slo-
vy, ktera naznacuji jeho "odchod" skrze kiiz, a dokonce podtrhuji nutnost jeho odchodu: "Je to pro
vas dobré, abych ja odesel. Jestlize totiz neodejdu, Pfimluvce k vam nepfij de."10

Ale za jesté dulezitéjsi nutno pokladat vyklad, jaky sam Jezis pripojuje k témto tfem slovim:
htich, spravedlnost, soud. Nebot’ fika: "Usvédc¢i svét ze hiichu, spravedlnosti a soudu. Ze htichu: ze
ve mne nevéii; ze spravedlnosti: ze odchazim k Otci a uz mé neuvidite; ze soudu: ze vladce tohoto
svéta je uZ odsouzen."*™ V JeziSové myslence maji htich, spravedlnost, soud velmi piresny smysl,
odli$ny od smyslu, jaky by jim snad chtél nékdo ptipisovat bez ohledu na vyklad toho, kdo mluvi.
Tento vyklad zaroven vysvétluje, jak se ma rozumét onomu "usvédcéeni sveta", které ptislusi piiso-
beni Ducha svatého. Zde je dilezity jak smysl jednotlivych slov, tak fakt, ze je Jezi§ spojuje do
jediné véty.

Hrich na tomto misté znamend nevéru, s kterou se Jezis setkal mezi "svymi", po¢inaje nazaret-
skymi spoluobCany. Znamena odmitnuti jeho skutkli i poslani, odmitnuti, které dovede lidi az k
tomu, ze ho odsoudi na smrt. Kdyz nato Jezi§ mluvi o spravedlinosti, zda se, Ze ma na mysli sprave-
dInost konecnou, kterou mu Otec zjednd, aZ ho obklopi sldvou pfi zmrtvychvstani: "Odchazim k
Otci." V souvislosti s takto chapanym hiichem a spravedlnosti znamené pak soud, Ze Duch pravdy
dokéaZe vinu "svéta", spachanou odsouzenim JeZiSe k smrti na kiizi. AvSak Kristus nepfisel na svét
jen proto, aby ho soudil a odsoudil: prisel, aby ho spasil.*®® Usvéd&eni z htichu a spravedlnosti ma
za cil spasu svéta, spasu lidi. Zda se, Ze pravé tuto pravdu zduraznuje vyrok, ze "soud" se tyka jen
"vladce tohoto svéta", totiz satana - toho, ktery uz od zacatku zneuziva dila stvofeni proti spase,
proti smlouvé spojujici ¢loveéka s Bohem: on je "odsouzen" uz od pocatku. Jestlize je zapotiebi, aby
Duch Ptimluvce usvédcil svét, pravé pokud jde o soud, je to proto, aby se v ném mobhlo $ifit spasi-
telné dilo Kristovo.

28. Zde se chceme soustiedit hlavné na toto poslani Ducha svatého, totiz na usvédcovani svéta z
hrichu, ale soucasné chceme dbat celkové souvislosti JeziSovych slov ve veefadle. Duch svaty,
ktery piebira od Syna dilo vykoupeni svéta, pfevezme zaroven ukol spasitelné "usvédCovat z hii-
chu". Toto usvédCovani je v neustdaléem vztahu k "spravedinosti ", tj. k definitivni spase v Bohu, k
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dovrseni ekonomie, jejimz stiedem je ukfizovany a oslaveny Kristus. A tato spdasonosna Bozi eko-
nomie vymanuje jistym zpasobem ¢lovéka ze soudu, tj. z odsouzeni, kterym byl potrestan hiich
satana, "vladce tohoto svéta", toho, ktery se svym hiichem stal vladaifem "fiSe tmy v tomto sv¢-
"%, V tom je diivod, pro¢ se takovym vztahem k "soudu" otviraji §iroké obzory pro pochopeni
,;hiichu" a také "spravedlnosti". Tim, ze Duch svaty ukazuje na pozadi Kristova kiize, co je hich v
ekonomii spasy (mohlo by se fici "spaseny hiich"), uci, zZe je jeho poslanim "usvédcovat" i z hiichu,
ktery uz byl odsouzen s platnosti vé¢nou ("odsouzeny hiich").

29. Vsechna slova, ktera pronesl Vykupitel ve vecetadle v piedveéer svého umuceni, jSou vepsd-
na do doby cirkve: ptedevsim slova o Duchu svatém jako Paraklétovi a Duchu pravdy. Jsou do ni
vpisovana stale novym zplisobem v kazdé generaci, v kazdé dob¢. Pokud jde o nase stoleti, potvr-
zuje to celé uceni 2. vatikanského koncilu, zejména pastoralni konstituce Gaudium et spes. Mnoho
mist tohoto dokumentu potvrzuje, Ze koncil, oteviraje se svétlu Ducha pravdy, ukazuje se jako pra-
vy strazce zprav a prislibt, jez apoStolim a cirkvi odevzdal Kristus v fe¢i na rozloucenou: zvlaste
ovSem té zpravy, podle niz ma Duch svaty usvédcit "svét ze hiichu, ze spravedlnosti a ze soudu".

Naznacuje to uz uryvek, ve kterém koncil vyklada, jak chape "svét": "Ma na zieteli svét lidi,
totiz celou lidskou rodinu s hmotnym vesmirem, v némz zije; svét jako jevisteé déjin lidstva, po-
znamenany jeho Usilim, porazkami a vitézstvimi; svét, o némz kiestané véri, ze byl stvorfen a je
udrzovan Stvofitelovou laskou, ktery sice upadl do otroctvi hiichu, ale ukfiZovany a zmrtvychvsta-
ly Kristus, jenz zni¢il moc Zlého, jej osvobodil, aby byl podle Boziho planu pretvoren a dospél ke
svému naplnéni."*”” Ve vztahu k této velmi kratké a zhu§téné pasazi je tieba &ist v téze konstituci i
jind mista, kterd maji vylozit podle veskeré pravdivosti viry situaci hfichu v soucasném svéte, a
také vysvétlit jeho podstatu, pficem? tato mista vychazeji z riznych hledisek.'*®

Kdyz Jezi§ v predvecer velikono¢ni obéti mluvi o Duchu svatém jako o tom, ktery "usvédci
vSechny hiichy v dé&jinach lidstva dohromady; na druhé stran¢ vSak, kdyz Jezi§ uci, ze onen htich
zélezi v tom, Ze "v n¢ho nevéri", zda se byt tento dosah omezen na ty, kdo odmitli mesiasské posla-
ni Syna ¢lovéka a odsoudili ho k smrti na kiizi. JenZe stéZi lze pominout, Ze toto "omezenéjsi" a
historicky zptfesnéné chapani hfichu se rozSifuje az do univerzalni Sife univerzalitou vykoupeni,
vykonaného skrze kiiz. Zjeveni tajemstvi vykoupeni otvira cestu k chapani, podle kterého kazdy
hrich, at’ byl spachéan kdekoli a v kterékoli chvili, ma vztah ke Kristovu kiizi - a tedy nepfimo také
k hiichu téch, kdo "v ného neuvérili" a odsoudili JeziSe Krista k smrti na kiizi.

Z tohoto hlediska je tfeba vratit se k udalosti letnic.

2. Svédectvi dne letnic

30. V den letnic nalezly své nejptesnéjsi a nanejvys piimé potvrzeni Kristovy vypovédi z fe¢i na
rozlou€enou, a zejména predpoveéd’, kterou probirame: "Piimluvce ... usvéd¢i svét ze hiichu." V
onen den sestoupil slibeny Duch svaty na apostoly, usebrané v modlitbé spolu s JeziSovou matkou
Marii ve vecetadle, jak ¢teme ve Skutcich apostolii: "VSichni byli naplnéni Duchem svatym a zacali

1% Srov. Ef 6,12.
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108 Tamtéz, 10.13.27.37.63.73.79.80.



mluvit cizimi jazyky, jak jim Duch vnukal, aby promlouvali"*®; "timto zptisobem spojil v jednotu
rozptylené rasy a ob&toval Otci prvotiny vSech naroda" .

Vztah mezi Kristovou vypovédi a touto udalosti je jasny. Spatiujeme tu prvni a zakladni napl-
néni pfislibu o Pfimluvci. Ten ptichézi, poslan Otcem, "po Kristové odchodu", "za jeho cenu". Tim-
to odchodem je nejprve smrt na kiizi a potom, ¢tyficet dni po zmrtvychvstani, vstup do nebe. Jesté
ve chvili nanebevstoupeni prikazuje Jezi§ apostolim, aby "neodchézeli z Jeruzaléma, ale ¢ekali na
Otcovo zaslibeni". "Budete pokitéeni Duchem svatym za nékolik mélo dni"; "az na vas sestoupi
Duch svaty, dostanete moc a budete mymi svédky v Jeruzalémé, v celém Judsku a Samaisku, ano
a7 na konec zem&"**!,

Tato posledni slova obsahuji jakousi ozvénu nebo pfipominku vypovédi ve vecetadle. A v den
letnic se tato vypoveéd stane skutkem se v§im vSudy. Z podnétu Ducha svatého, kterého apostolové
obdrzeli pti modlitbé ve vecetadle, se Petr postavi pred mnozstvi lidi riznych jazykl, shromazdé-
nych kvuli svatku, a mluvi. Prohlési, co by se byl nikdy predtim neodvazil vyslovit: "lzraelité ...
Biith vam dal svédectvi o Jezi§i Nazaretském mocnymi €iny, divy a znamenimi, které, jak vite, ko-
nal Blh skrze n¢ho mezi vami. A on byl vydan, jak to Bith pfedem rozhodl a pfedpovédél, a vy jste
ho rukama bezboznikl pribili na kiiz a zabili. Ale Blih ho vzkfisil, zbavil bolesti smrti, protoze
nebylo mozné, aby zlstal v jeji moci."H?

Jezi§ predpovédél a slibil: "Ten (Duch pravdy) vyda o mné svédectvi. Vy také vydavejte své-
dectvi." V Petrove prvni fe¢i v Jeruzalémé toto "svédectvi" zretelné zacina: je to svédectvi o Kristu
uktizovaném a vzkiiSeném; to je svédectvi Ducha-Piimluvce a apostold. V nauce, kterou pifinasi
toto prvni svédectvi, Duch pravdy Usty Petrovymi "usvédcuje svet ze hrichu": ptedev§im z toho
hiichu, jimz je odmitnuti Krista az k jeho odsouzeni na smrt, az ke kiizi na Golgoté. Prohlaseni
podobného obsahu se podle knihy Skutkii apostolii opakuji i pfi jinych ptilezitostech a na riznych
mistech."™
31. Uz od tohoto pocate¢niho svédectvi o letnicich je ptisobeni Ducha pravdy, ktery "usvédcuje
svét ze hiichu" odmitnuti Krista, organicky spojeno s vydavanim svédectvi o velikonocnim tajem-
stvi: o tajemstvi UkriZovaného a Vzkriseného. A v tomto spojeni ono "usvédcovani ze hiichu" pro-
zrazuje svij spasonosny rozmér. Toto "usvédcovani" nesméiuje totiz k pouhé obzalobé svéta, a tim
mén¢ k jeho odsouzeni. Jezi$ Kristus pfece nepiiSel na svét, aby ho soudil a odsoudil, ale aby ho
spasil.**

skému narodu toto: Panem a MesiaSem ustanovil Blih pravé toho JeZiSe, kterého jste vy ukiiZzova-

To je zduraznéno jiz v této prvni feci, kdyz Petr zvola: "At je uplné jasno celému izrael-

li."'*> A nato, kdyZ se ptitomni taZou Petra a apoStoll: "Bratfi, co mame délat?" slySime odpoveéd™:
"Obratte se! A kazdy z vas at’ se da pokitit ve jménu JeZziSe Krista, aby vam byly odpustény hrichy,
a jako dar dostanete Ducha svatého."™*°

"Usvédceni svéta ze hiichu" tak zaroven piesvédcuje o odpusténi hiichit moci Ducha svatého.

Petr ve své jeruzalémské teci vybizi k obraceni, jako vybizel Jezi§ své posluchace na zacatku své

109 gk 2 4.

19 grov. sv. Irenej, Adversus haereses, 111, 17, 2: SCh 211, s. 330-332.
11 grov. Sk 1,5.8.
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mesiasské ¢innosti.” " Obraceni vyzaduje "presvedceni o hrichu", obsahuje v sob¢ vnitini soud sve-
domi, a ponévadz ten je potvrzenim piisobeni Ducha pravdy v nitru clovéka, stane se soucasné no-

vym zacatkem darovani milosti a lasky: "Pfijméte Ducha svatého."**®

Takto objevujeme v "usvéd-
¢eni ze hiichu" dvoji darovani: dar pravdy ve svédomi a dar jistoty o vykoupeni: Duch pravdy je
Ptimluvce.

Usvédcovani ze hiichu kazatelskou sluzbou apostoll v rodici se cirkvi - z podnétu Ducha sva-
tého, vylitého o letnicich - md vztah k vykupné moci Krista uktizovaného a vzkiiSeného. Tak se
napliuje slib tykajici se Ducha svatého, dany pted velikonocni obéti: "Z mého vezme a vam to
19 3 vydali

na potupnou smrt JeziSe z Nazareta, sveéd¢i o vitézstvi nad hiichem: o vitézstvi, které se jistym zpii-

oznami." Kdyz tedy pfi letnicovych udalostech Petr mluvi o hrichu téch, kdo "neuverili

sobem dovrsilo skrze nejvétsi hiich, jaky mohl spachat Clovek: zabitim Jezise, BozZiho Syna, sou-
podstatného s Otcem! Podobné vitézi smrt Boziho Syna nad lidskou smrti: "Smrti, budu tvou smr-
"%, tak jako hiich, jimZ byl Boz Syn ukfizovan, "vitézi" nad lidskym hiichem! Nad hiichem,
ktery byl dokonan v Jeruzalémé o Velkém patku, a také nad kazdym hiichem clovéka. Vskutku,
nejvétsimu hiichu ¢lovéka odpovida v srdci Vykupitele obét nejvyssi lasky, kterd piekonava zlobu
vSech hrichii lidi. Na zakladé této jistoty nevaha cirkev v fimské liturgii opakovat kazdoro¢né o
velikonoéni vigilii: "O $tastnd vina!" - ve zvésti o zmrtvychvstani, kterou hlasa jahen zpévem "Ex-
sultet”.

32. O této nevyslovné pravdeé vsak nikdo neni s to "presvedcit svet", ani ¢lovek, ani lidské svédo-
mi. To miiZe jen on, Duch pravdy. On je Duch, ktery "zkoumé i hlubiny Bozi"**. Tvaii v tvaF ta-
jemstvi hiichu je tfeba zkoumat "hlubiny BoZzi" aZz na dno. Nestaci zpytovat lidské svédomi jako
vnitini tajemstvi clovéka. Je tieba vniknout do vnitiniho tajemstvi Boha, do "hlubin Bozich", které
jsou shrnuty ve stru¢né formuli: k Otci - v Synu - skrze Ducha svatého. Pravé Duch svaty je
"zkouma" a z nich vyvozuje Bozi odpovéd’ na hfich ¢lovéka. Touto odpoveédi se uzavird proces
"usvédCovani ze hiichu", jak ozfejmuje letnicova udalost.

UsvédCenim "svéta" ze hiichu spachaného na Golgote, ze smrti nevinného Beranka, tak jak se
udalo v den letnic, usvédcuje Duch svaty také ze hiichu spachaného na kterémkoli misté a v které-
koli chvili d&jin ¢loveka: dokazuje fotiz vztah hiichu ke Kristovu krizi. "UsveédCit" znamena ukazat
zlobu htichu, kazdého hiichu, vzhledem ke Kristovu kitizi. Hfich ukazany v tomto vztahu je pozndn
v celém rozmeéru zla, jaky je mu vlastni skrze "tajemstvi §patn0sti"122, které v sob& obsahuje a skry-
va. Clovék tento rozmér nezna - bez Kristova kiize ho naprosto nepoznava. Proto o ném miize byt
"ptesvédcen" jenom Duchem svatym: Duchem pravdy, ale také Pfimluvcem.

Skute¢né, hiich ukazany ve spojeni s Kristovym kiiZzem je soucasné ozrrejmeén ve vztahu k "'na-
bozenskému tajemstvi*'?, jak ukazala posynodalni apostolska adhortace Reconciliatio et paeniten-
tia.**

muze byt "pfesvédcen" jenom Duchem svatym: tim, ktery "zkouma hlubiny Bozi".

Ani tento rozmér hiichu si ¢lovek naprosto neuvédomuje bez Kristova kiize. A také o ném

17 Srov. Mk 1,15.

118 Jan 20,22.

119 grov. Jan 16,9.

1200z 13,14 (Vulg.); srov. 1 Kor 15,55.

2L srov. 1 Kor 2,10.

122 5rov. 2 Sol 2,7.

123 Srov. 1 Tim 3,16.

124 Srov. Reconciliatio et paenitentia (2. prosince 1984), 19-22: AAS 77 (1985), s. 229-233.



3. Svédectvi o poéatku: prvotni skute¢nost hiichu

33. Toto je rozmér hiichu, jak ho nalézame ve svédectvi o podatku v knize Geneze.'*® Je to h¥ich,
ktery podle zjeveného slova Boziho ddva pocatek a koren vsech ostatnich hrichii. Méame pied se-
bou pravou podstatu hiichu v déjinach ¢lovéka a soucasné v celé ekonomii spasy. Mizeme dokon-
ce Tici, ze v tomto hiichu ma sviij zacatek "tajemstvi spatnosti", ale také ze vzhledem k tomuto hii-
chu se vykupna moc tajemstvi zboznosti stava obzvlast’ pruzra¢nou a Gc¢innou. Vyjadiuje to svaty
Pavel, kdyz proti "neposlusnosti" prvniho Adama klade "posiusnost” Krista, druhého Adama, ktery
se stal "poslusnym az k smrt". %

Podle svédectvi o pocatku dochazi k hfichu na zaklad¢ jeho pravé podstaty ve viili - a ve v¢-
domi - ¢loveka predevsim jako "neposlusnosti”, tj. jako odporovani vile ¢lovéka vili Bozi. Tato
prvotni neposlusnost piedpokladd odmitnuti nebo alespon ustupek od pravdy obsazené v BoZim
Slove, které tvoti svét. To je Slovo, které bylo "na pocatku u Boha", které "bylo Biih" a bez n¢ho
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"nepovstalo nic z toho, co povstalo", protoze "svét povstal skrze ne".

Je to Slovo, které je zaro-
venl véénym zdkonem, pramenem kazdého zikona, Slovo, které fidi svét a zvlasté lidské skutky.
Kdyz tedy v pfedvecer svého umuceni mluvi Jezi$ Kristus o htichu téch, kdo "v ného neveri”, je v
téchto jeho bolestnych slovech jakoby vzddlenda ozvéna onoho hrichu, ktery je ve své pavodni for-
mé temné vepsan jiz do tajemstvi stvofeni. Ten, ktery mluvi, je totiZ nejen Syn ¢loveka, ale je také
"dtive zrozeny, nez celé tvorstvo", protoze "v ném bylo stvofeno vSechno na nebi i na zemi ... skrze
n&ho a pro nsho".*? Ve svétle této pravdy pochopime, e "neposlusnost" v tajemstvi pocatku pied-
poklada v jistém smyslu "nevéru", ono "neuverili", které se bude opakovat, az pijde o velikonoéni
tajemstvi. Jak jsme fekli, jde o odmitnuti nebo alespon o Ustupek od pravdy obsazené ve Slové Ot-
ce. Odmitnuti se projevuje v praxi jako "neposlusnost”, jako ukon, ktery je ucinkem pokuseni, po-
chazejiciho od "otce 17i"'?. Proto je u kofene lidského htichu lez jako radikalni odmitnuti pravdy
obsazené ve Slové Otce, jehoZ prostiednictvim je vyjadiena laskyplna vSemohoucnost Stvofitelova,
v§emohoucnost a souc¢asné laska "Boha Otce, Stvofitele nebe a zemé".

34. Bozi dech, ktery podle biblického liceni "vanul nad vodami"™, naznacuje jisté¢ t¢hoz "Ducha,
ktery zkouma hlubiny BoZi": zkouma hlubiny Otce a Slova-Syna v tajemstvi stvofeni. Nejenze je
pfimym svédkem jejich vzdjemné lasky, ze které prameni stvoreni, ale on sam je tato Laska. On
sam jako Laska je vécny, nestvofeny dar. V ném je pramen a pocdtek kazdého obdarovani daného
tvorum. Svédectvi o pocatku, které nalézame v celém zjeveni uz od knihy Geneze, je v tomto bodé
jednoznaéné. Stvofit znamend povolat k existenci z niceho; stvofit tedy znamena darovat existenci.
A jestlize viditelny svét je stvoten pro ¢loveka, pak tedy Clovéku je darovan svt. " Soucasns viak
¢lovék sam dostava ve svém lidstvi zvlastni dar - to, ze je "obraz Boha" a jemu "podobny". To
znamena nejen rozumovost a svobodu jako vlastnosti, které vytvareji lidskou pfirozenost, ale hned
od zacatku i schopnost utvafet osobni vztah s Bohem, jako "ja" a "ty", a tedy schopnost smlouvy,
ktera vznika pti spasonosném sdélovani se Boha ¢lovéku. Prihlédneme-li k "obrazu Boha a podob-

125 Gn 1-3.

126 Srov. Rim 5,19; Flp 2,8.
127 5rov. Jan 1,1.2.3.10.

128 Srov. Kol 1,15-18.

129 Srov. Jan 8,44.

10 Srov. Gn 1,2.

31 Srov. Gn 1,26.28.29.



nosti s nim", znamena "dar Ducha" povolani k pratelstvi, v némz "hlubiny Bozi", které ¢loveéka
piesahuji, jsou jistym zpusobem otevieny ucasti ¢lovéka. Druhy vatikansky koncil uc¢i: "Neviditel-
ny Bth oslovuje (srov. Kol 1,15; 1 Tim 1,17) ze své veliké lasky lidi jako ptatele (srov. Ex 33,11;

Jan 15,14-15) a styka se s nimi (srov. Bar 3,38), aby je pozval a prijal do svého spolegenstvi."**?

35. Proto Duch, ktery "zkouma vSecko, i Bozi hlubiny", zna od zacatku "tajemstvi loveka".

Praveé proto jenom on miize plne usveédcit z hrichu, ktery byl na pocatku, z onoho htichu, ktery je
kofenem vsech ostatnich a byl ohniskem hii$nosti ¢lov€ka na zemi, ohniskem, které nikdy nevyha-
sind. Duch pravdy zna prvotni skute¢nost hiichu, k némuz u ¢lovéka doslo vili, pfi¢inénim "otce

1zi" - toho, ktery uz "je odsouzen"***

. Duch svaty proto usvédcéuje svét ze hiichu vzhledem k tomuto
"soudu", ale neustale ho nasmeérovava ke "spravedinosti”, kterd byla zjevena cloveéku spolu s Kris-
tovym kiizem: prostfednictvim "posluSnosti az k smrti"™°. Jenom Duch svaty muze usvedCit ze
htichu, ktery byl na pocatku lidstva, pravé on, ktery je laska Otce a Syna, on, ktery je dar, zatimco
hrich lidského pocatku zalezi ve 1zi a v odmitnuti daru a lasky, které maji zasadni vyznam pro po-
catek svéta a Cloveka.

36. Podle svédectvi o pocatku, které nalézame v Pism¢ svatém a v tradici, po prvnim (a Gplném)
popisu v knize Geneze, je hiich ve své prvotni formé chapan jako "neposlusnost". To znamena
prosté a jednoduse prestoupeni Boziho p}’ikdzdm'.l36 Ale ve svétle celé souvislosti je ziejmé, Ze ko-
fen této neposlusnosti se musi hledat v nitru celé skuteéné situace ¢lovéka. Clovék povolany k exis-
tenci - muz a zena - je tvor. "Obraz Bozi", zalezejici v rozumovosti a svobodé€, znamena velikost a
dustojnost lidského subjektu, jimz je osoba. Avsak tento osobni subjekt je vzdycky jen tvor: ve své
existenci a bytosti zavisi na Stvofiteli. Podle knihy Geneze "strom poznani dobra a zla" mél vyjad-
fovat a stale Clov€éku pfipominat "mez", ktera je pro kazdou stvotfenou bytost nepiekrocitelna. V
tomto smyslu se vyklada Bozi zakaz: Stvofitel zakazuje muzi a zené jist ovoce ze stromu poznani
dobra a zla. Ponoukani neboli pokuSeni, tak jak je formulovano v posvatném textu, navadi k
piestoupeni zakazu, tj. k ptekroceni oné "meze": "Budete-li z n¢ho jist, oteviou se vam oci a budete
jako Biih, a budete poznavat dobro a zlo."**’

"Neposlusnost" znamend praveé piekroceni meze, kterd zlstava nepiekrocitelna pro vili a svo-
bodu ¢loveéka jako stvorené bytosti. Nebot” Blih Stvofitel je jediny a definitivni pramen mravniho
fadu ve svété, ktery stvoril. Clovék nemiize sam od sebe rozhodovat o tom, co je dobré a co $patné
- nemuze "jako Bih znat dobro a zlo". Ano, Biih ve stvofeném svété zlstava prvnim a nejvysSsim
pramenem pro rozhodovani o dobru a zlu skrze vnitini pravdu byti, ktera je projevem Slova, véc-
ného Syna, soupodstatného s Otcem. Clovéku, stvofenému podle Boziho obrazu, ddva Duch svaty
darem svédomi, v némz by obraz vé€mné odrazel svlj vzor, kterym je zarovenn Moudrost a v&¢ny
Zakon, pramen mravniho fadu v ¢lovéku a ve svété. "Neposlusnost" jako prvni vlastnost hiichu
znamena odmitnuti tohoto pramene v domnéni, Ze se Cloveék stane samostatnym a vyluénym pra-
menem rozhodovani o dobru a zlu. Duch, ktery "zkouma hlubiny Bozi" a ktery je soucasné pro

132 2. vatikansky koncil, DV 2.
133 Srov. 1 Kor 2, 10n.
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Cloveka svétlem svédomi a pramenem mravniho fadu, zna v celé plnosti tento rozmér hiichu, ve-
psany do tajemstvi poc¢atku lidstva. A neustale "usvedcuje svét" ve vztahu ke Kristovu kiizi na Gol-
goté.

37. Podle svédectvi o pocatku zjevil Bih ve stvotfeni sdm sebe jako vSemohoucnost, ktera je zaro-
ven laskou. Soucasné Clovéka poucil, ze jako "obraz podobny" svému Stvoftiteli je povolan k ucasti
na pravdé a lisce. Tato GiGast znamena Zivot ve spojeni s Bohem, ktery je "zivot véeny".'® Ale
Clovek se zasahem "otce 171" od této ticasti odpoutal. V jaké miie? Jisté ne v té mife, jakou v sob¢
nese hiich Cirého ducha, v mife hiichu satanova. Lidsky duch neni schopen dosahnout takové mi-
ry.2*® V liceni knihy Geneze si snadno viimneme rozdilu ve stupni mezi "dechem zla", ktery vychazi
z toho, jenz "hiesi od zatatku" (totiZ setrvava v hichu)**® a ktery "je uz odsouzen"'*!, a zlem nepo-
slusnosti ze strany ¢loveka.

Nicméné tato neposlusnost prece vzdycky znamena, ze se Clovek obrati zady k Bohu a Ze lidska
svoboda se v jistém smyslu viéi Bohu uzavre. To také znamena, ze se tato svoboda - svoboda po-
znani a lidské vile - otevie vici tomu, ktery je "otec 1zi". Tento védomy akt volby neni jen "nepo-
sluSnost", ale nese s sebou téz jisté pritakdani pohnutce, obsazené v prvnim ponoukdni k htichu a
neustale opakované v celych pozemskych dé&jinach ¢lovéka: "Buh vi, ze budete-li z n¢ho jist, ote-
viou se vam o¢i a budete jako Blh, budete poznavat dobro a zlo."

Zde jsme piimo ve stfedu toho, co by se mohlo nazvat "anti-Slovo", tj. "anti-pravda". Nebot’ je
zfalsovana pravda o clovéeku: kdo je clovek a jaké jsou neprekrocitelné meze jeho byti a jeho svo-
body. Tato anti-pravda je mozna proto, ze soucasné je Uplné zfalSovana pravda o tom, kdo je Biih.
Na Boha Stvofitele je ve védomi tvora uvaleno podezieni, a dokonce pifimo obvinéni. Poprvé v
historii ¢lovéka se objevuje zvraceny "génius podeziivani". Snazi se "zfalsovat" samotné Dobro,
Dobro absolutni, které se pravé v dile stvofeni projevilo jako dobro, jez nevyslovné dava: jako Bo-
num diffusivum sui (Dobro sméfujici k seberozdavani), jako tvur¢i laska. Kdo mize plné "usvédcit
ze hiichu", totiz z této ptriciny prvni neposluSnosti ¢lovéka, ne-li ten, ktery jediny je dar a pramen
kazdého daru, ne-li Duch, ktery -"zkouma hlubiny Bozi" a je laska Otce a Syna?

38. Opravdu, pies vSechno svédectvi, vydadvané stvofenim a spasonosnou ekonomii, ktera je s nim
spojena, je duch temnot**?
jako neptitele ¢loveka, jako zdroj nebezpeci a ohrozeni pro clovéka. Timto zpisobem je do lidské

s to ukazovat Boha jako nepritele svého vlastniho tvora, a pfedevsim

psychologie satanem naockovan zarodek opozice viici tomu, ktery "od pocatku" ma byt povazovan
za nepfitele ¢lovéka - a ne za Otce. Clovék je vyzyvan, aby se stal protivnikem Boha!

Rozbor htichu v jeho prvotnim rozméru ukazuje, ze ptisobenim "otce 12" bude v celych déji-
nach lidstva existovat stale puzeni k odmitnuti Boha clovékem, ano az k nenavisti: "sebelaska az k
pohrddani Bohem", jak pise svaty Augustin.'*® Clovék bude naklonén k tomu, aby vidél v Bohu pre-
devsim své omezeni, a ne zdroj svého osvobozeni a plnost dobra. Vidime, Ze se to potvrzuje v mo-
derni dobé¢, kdy ateistické ideologie usiluji vykorenit nabozenstvi na zéklad¢ predpokladu, Ze nabo-

138 Srov. Gn 3,22 0 "stromé Zivota"; srov. téz Jan 3,36; 4,14; 5,24; 6,40.47; 10,28: 12,50; 14,6; Sk 13,48; Rim 6,23; Gal
6,8; 1 Tim 1,16; Tit 1,2; 3,7; | Petr 3,22; 1 Jan 1,2; 2,25; 5,11.13; Zj 2,7.

139 Srov. sv. Toméas Akvinsky, Summa Theologiae I-llag, . 80, a. 4 ad 3.

149 1 Jan 3,8.

141 Jan 16,11.

142 grov. Ef 6,12; Lk 22,53.

143 Srov. sv. Augustin, De civitate Dei, XIV, 28: CCL 48, 451.



zenstvi radikalné "odcizuje" ¢loveka. Jako kdyby bylo ¢lovéku vyvlastnéno jeho lidstvi, nebot’ tim,
ze nabozenstvi uznava ideu Boha, pfipisuje mu to, co nalezi ¢loveéku, a vyhradné ¢loveéku! Odtud
myslenkovy a prakticky historicko-sociologicky proces, ve kterém dospélo odmitani Boha az k
prohlasovani jeho "smrti". Nesmysl co do pojeti i co do slovniho vyrazu! Avsak ideologie "smrti
Boha" ohrozuje spiS clovéeka, jak ukazuje 2. vatikansky koncil. Rozebira otazku "autonomie cas-
nych skutecnosti" a pise: "Vzdyt tvor se bez Stvofitele ztraci ... Kromé toho: kdyz se zapomene na
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Boha, lze tézko pochopit tvora. Ideologie "smrti Boha" ve svych ucincich snadno dokazuje, ze

je teoreticky 1 prakticky ideologii "smrti ¢lovéka".
4. Duch, ktery pretvari utrpeni v spasitelnou lasku

39. Ducha, ktery "zkouma hlubiny Bozi", nazval Jezi$ v feci ve vecetadle Paraklétos. On je totiz

od pocatku "povoldvan™*®

, aby "usveédcil svét ze hiichu". Definitivné je povolan skrze Kristiv kiiz.
Usvédcit svét ze hiichu znamena dokézat zlo v ném obsazené. To je totéz, co odhalit tajemstvi ne-
pravosti. Neni mozné postihnout zlo hfichu v celé jeho bolestné skute¢nosti bez "zkoumani Bozich
hlubin". Od zacatku bylo temné tajemstvi hiichu ve svété zjevné na pozadi vztahu lidské svobody k
Stvotiteli. Objevilo se jako tkon vile tvora-Clovéka, ktery se stavi na odpor Bozi vuli: Bozi spasi-
telné wiili. Dokonce byl tento tkon v rozporu s pravdou, byl ve shod¢ se 1zi, nyni definitivné "od-
souzenou": s tou 1zi, ktera uvalila obvinéni, trvalé podezieni na samotnou tvir¢i a spasonosnou
Lasku. Clovék nasledoval "otce 17i" a postavil se proti Otci Zivota a proti Duchu pravdy.

Nebude vSak muset "usvédceni ze hichu" znamenat také odhaleni bolesti? Odhaleni bolesti -
nepiedstavitelné a nevyslovitelné, zavinéné hiichem, kterou, jak se zd4, svatd kniha svym antropo-
morfickym pohledem nazird "v hlubinach BozZich" a v jistém smyslu pfimo v srdci nevyslovné Tro-
jice? Cirkev, inspirovana zjevenim, vEéii a vyznava, zZe hrich je urazka Boha. Co odpovida v nevy-
zpytatelné intimité Otce, Slova a Ducha svatého této "urdZzce", tomuto odmitnuti Ducha, ktery je
laska a dar? Pojeti Boha jako bytosti nutné a nejdokonalejsi jist€¢ u né¢ho vylucuje kazdou bolest,
nebot’ ta vyplyva z nedostatkli nebo zranéni. Ale v "hlubinach Bozich" je laska Otce, ktery na hiich
¢lovéka reaguje - podle biblické mluvy - tak dalece, Ze tika: "Mrzi mé, Ze jsem je udglal."**® "Kdyz
Hospodin vidél, Ze je na zemi v lidech mnoho Spatného ... Litoval, Ze udélal lidi na zemi, a velmi se
zarmoutil. Rekl: ...'Mrzi mé, Ze jsem je udélal.’ "™ Ale Gastdji nam mluvi svata kniha o Otci, ktery
ma soucit s clovékem, jako by sdilel jeho bolest. Nakonec tato nevyzpytatelna a nevypovéditelna
"bolest” Otcova zplodi predev§im podivuhodnou ekonomii vykupné lasky v Jezisi Kristu, aby mohlo
prostiednictvim ndbozZenského tajemstvi vyjit v d€jinach ¢loveka najevo, Ze laska je silngjSi nez
hiich. Aby ptfevladl "dar"!

Duch svaty, ktery podle JeziSovych slov "usvéd€uje ze hiichu", je laska Otce a Syna, a jako ta-
kovy je dar nejsvétéjsi Trojice a zarovent véény pramen veskeré bozské Stédrosti vici tvorim. Mii-
Zeme si v ném predstavit jakoby zosobnéné a nadptirozené uskute¢néné milosrdenstvi, které patris-
tickd a teologickd tradice Star¢ho a Nového zdkona pfipisuje Bohu. U clovéka je obsahem
milosrdenstvi bolest a soucit s bidou blizniho. U Boha proménuje Duch-laska pohled na lidsky
htich v nové darovani spasonosné lasky. Z ni se v jednoté s Otcem a Synem rodi ekonomie spasy,

144 7. vatikansky koncil, GS 36.

5V feckém textu je sloveso "paraklein” = vzyvat, volat k sob&
% Srov. Gn 6,7.

“" Gn 6,5-7.



ktera napliuje déjiny Cloveéka dary vykoupeni. Jestlize hiich zplodil odmitnutim lasky "utrpeni”
Cloveka, které se jistym zplisobem prelilo na celé tvorstvo™*, vstoupi Duch svaty do lidského a
kosmického utrpeni s novym darem lasky, jez vykoupi svét. A v Gstech JeziSe-Vykupitele, v jehoz
lidstvi se konkretizuje "utrpeni" Boha, zni slova, kterymi se projevuje vééna milosrdna laska: "Mi-
sereor (Je mi lito)...”149 Takto tedy Duch svaty dava najevo "usvédCenim ze hiichu" ptfed tvorstvem
"podrobenym pomijejicnosti”, a pfedevsim v hloubi lidskych svédomi, jak je hrich premozen obéti
Boziho Beranka, ktery se stal "az k smrti" poslusnym sluzebnikem, dal nahradu za neposlusnost
cloveéka a vykoupil svét: Timto zptisobem Duch pravdy - Paraklétos - "usvédcuje ze hiichu".

40. Vykupna hodnota Kristovy obéti je vyjadiena velmi vyznamnymi slova autora listu Zidiim.
Nejprve pripomnél starozakonni obéti, pii kterych krev kozla, byka "... posvécuje ty, ktefi jsou ne-
Cisti, k Cistoté téla", a pak dodava: "¢im spiSe krev Krista, ktery skrze vécného Ducha sam sebe
prinesl Bohu jako obét bez poskvrny, o€isti nase svédomi od mrtvych skutki, abychom mohli slou-
7it Bohu Zivému""°. Jsme si védomi, Ze mohou byt i jiné vyklady, ale nase Gvahy o piisobeni Du-
cha svatého v celém Kristové Zivoté nas vedou, abychom v tomto textu postiehli jakési pozvani,
abychom pfemysleli o pfitomnosti t¢hoz Ducha také ve spasné obéti vtéleného Slova.

Uvazujme predevsim o pocatecnich slovech, ktera pojednavaji o této obéti, a potom oddélené o
"ocisténi svédomi", které tato obét’ plsobi. Je to vskutku obét’ piinesena "skrze vécneho Ducha',
ktery z ni "ziskava" silu ke spasnému "usvédcovani ze hiichu". Je to tyZ Duch svaty, kterého podle
slibu ve vecetadle Jezi§ Kristus "piindsi" apoStolim v den svého zmrtvychvstani, kdy se jim ukaze
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s ranami uktizovani, a kterého jim "da" "pro odpusteni hiichu": "Ptijméte Ducha svatého. Komu
h¥ichy odpustite, tomu jsou odpustény."*>*
Toto vime s jistotou: jak fekl Simon Petr v domé setnika Kornélia, "Biih pomazal Duchem sva-
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tym a moci JeZise z Nazareta""

; poznali jsme také velikono¢ni tajemstvi jeho "odchodu" podle
Janova evangelia. Slova z listu Zidiim nam ted’ vysvétluji, jakym zptisobem Kristus "piinesl sam
sebe Bohu v obét? bez poskvrny" a jak to udélal "skrze vé€ného Ducha". V obéti Syna Clovéka je
pritomen Duch svaty a jedna stejné, jako jednal pii jeho poceti, pii jeho pfichodu na svét, v jeho
skrytém Zivoté i v jeho vefejné sluzbé. Podle listu Zidiim na cesté svého "odchodu" pies zahradu
Getsemanskou a Golgotu se tyz Jezis Kristus ve svém lidstvi uplné oteviel tomuto piisobeni Ducha-
Parakléta, ktery z utrpeni ddva vzniknout vécné spasonosné lasce. Kviili tomu byl "vyslySen pro
svou uctu (k Bohu). Ackoli to byl Syn (Bozi), naucil se svym utrpenim posluénosti"153. Tak tento
list dokazuje, jak lidstvi v potomcich prvniho Adama podrobené hiichu bylo v Jezisi Kristu doko-
nale podrobeno Bohu a spojeno s nim, a souc¢asné bylo naplnéno milosrdenstvim vuéi lidem. Tak
vznikd nové lidstvi, jeZ se v Jezisi Kristu prostfednictvim utrpeni na kiizi vratilo k lasce, kterou
Adam htichem ztratil. Octlo se znovu v bozském prameni prvotni Bozi $tédrosti: v Duchu, ktery
"zkouma hlubiny BoZi" a sdm je laska a dar.

Bozi Syn Jezi§ Kristus jako ¢lovek ve vrouci modlitbé pii svém umuceni nechal Ducha svaté-
ho, ktery uz pronikl az do nejzazsi hloubi jeho lidstvi, aby toto lidstvi pretvoril v dokonalou obér

%8 Srov. Rim 8,20-22.

149 srov. Mt 15,32; Mk 8,2.
150 7id 9,13n.

151 3an 20,22n.

152 5k 10,38.

153 7id 5,7n.



skrze jeho smrt, jako obét’ lasky na kiizi. Sdm sebe ucinil touto obéti. Jako jediny knéz "sam sebe
piinesl Bohu jako obét’ bez poskvrny"154. Jako cloveék byl hoden stat se takovou obéti, protoze pou-
ze on byl "bez poskvrny". Ale obétoval se "skrze vécného Ducha": coz znamend, ze Duch svaty v
tomto absolutnim sebedarovéani Syna ¢lovéka zvlastnim zptisobem putisobil, aby proménil utrpeni ve
vykupnou lasku.

41. Ve Starém zakon¢ se vicekrat mluvi o "ohni z nebe", ktery spaloval obétni dary, pfinesené
lidmi.*® Obrazné& je mozno Duchu svatému Fikat "oheri z nebe”, ktery piisobi v samém nitru tajem-
stvi krize. Vychazi od Otce a zamétuje Synovu obét’ k Otci, zahrnuje ji do trojicniho spolecenstvi.
Jestlize htich zplodil utrpeni, nyni bolest Boha v ukfizovaném Kristu nabyva prosttednictvim Du-
cha svatého plny lidsky vyraz. Z toho vychazi paradoxni a jedine¢né tajemstvi lasky: v Kristu trpi
Bih, odmitnuty svym vlastnim tvorem: "Nevétri ve mne!" Ale soucasné prave z této nejhlubsi bo-
lesti - a neptimo pravé z nejhlubsiho hfichu, jimz je ono "neuvéftili" - ddava Duch vyrist novému
stupni daru, ktery byl ¢lovéku a svétu dan od zacatku. V samém nitru tajemstvi kiize pasobi laska,
jez znovu vraci ¢lovéka k ucasti na zivote, jenz je v Bohu.

Duch svaty jako laska a dar sestoupil v jistém smyslu primo do srdce obéti pfinasené na kiizi. S
pripominkou biblické tradice mizeme fici, Ze Duch stravuje tuto obét’ ohném lasky, kterd spojuje
Syna s Otcem v troji¢nim spolecenstvi. A ponévadz obét’ na kiizi je vlastn€ tkon Kristiv, "prijimad"
on i v této ob&ti Ducha svatého. Ptijima ho takovym zpiisobem, ze potom on - a jenom on s Bohem
Otcem - miize "ho dat" apostoliim, cirkvi, lidstvu. Jenom on ho "posild" od Otce.™® Jenom on se
postavi pted apostoly, shromazdéné ve vecetadle, dechne na né a fekne: "Pfijméte Ducha svatého.
Komu odpustite hfichy, budou mu 0dpu§tény"157, jak predpovedél Jan Kititel: "On vés bude kitit
Duchem svatym a ohném."**® Slovy, ktera Jezi§ fekl apostoléim, je Duch svaty odhalen a zdrovern
zpritomnén jako laska, ktera ptisobi v hloubi velikono¢niho tajemstvi: jako pramen spasonosné mo-
ci kiize, jako dar nového a vécného zivota.

Tato pravda o Duchu svatém naléza kazdodenné vyjadreni v rimské liturgii, kdyz knéz pied pii-
Jim&nim pronasi vyznamna slova: "Pane JeZisi Kriste, Synu Boha Zivého, tys naplnil Otcovu vili a
v Duchu svatém jsi dal svou smrti Zivot celému svétu ..." A ve tfeti eucharistické modlitbé prosi
knéz Boha s odvolanim na tutéZ ekonomii spasy, aby Duch svaty z nds udélal "obét uplnou a usta-
vicnou".

5. Krev, ktera o€ist'uje svédomi

42. Rekli jsme, Ze pii vyvrcholeni velikonoéniho tajemstvi je Duch svaty s uréitosti a definitivné
odhalen a zpfitomnén novym zplisobem. Zmrtvychvstaly Kristus fika apostolim: "Ptijméte Ducha
svaté¢ho." Takto je odhalen Duch svaty, protoze Kristova slova potvrzuji sliby a predpovédi z feci
ve vecetadle. A tim je Duch svaty také nove zptitomnén. On pisobil od zacatku v tajemstvi stvore-
ni a v celych dé&jindch Staré umluvy Boha s clovékem. Jeho Cinnost byla pln€ potvrzena poslanim
Syna jako Mesiase, ktery pfiSel v moci Ducha svatého. Na vrcholu JeZiSova mesiaSského poslani se

154 7id 9,14.

%5 Srov. Lv 9,24; 1 Kral 18,38; 2 Kron 7,1.
1% Srov. Jan 15,26.

157 Jan 20,22n.
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stava Duch svaty pfitomnym ve velikono¢nim tajemstvi v celé své bozské subjektivite: jako ten,
ktery ma nyni pokracovat v dile spasy, jez ma kofeny v obéti na kiizi. Beze v§i pochyby svéiuje
Jezis toto dilo lidem: apostoltim, cirkvi; avSak v téchto lidech a jejich prostfednictvim ziistava Duch
svaty transcendentnim ptivodcem dila, které je zapotfebi vykonat v lidském duchu a v d&jinach
svéta: on, neviditelny a zaroven vSudypfitomny Paraklétos! Duch, ktery "vane, kam chee"™®

Slova, pronesena Kristem povolanym ze smrti znovu k Zivotu "prvni den po soboté", zvidst
zdurazinuji pritomnost Parakléta-Primluvce jako toho, ktery "usvédcuje svét ze hiichu, ze spravedl-
nosti a ze soudu". Nebot’ jenom z tohoto hlediska se daji vylozit slova, ktera Jezis pfipojuje k "da-
ru" Ducha svatého apostolim. Rika: "P¥ijméte Ducha svatého! Komu hiichy odpustite, tomu jsou
odpustény."®® Jezi§ udéluje apostolim moc odpoustét hiichy, aby ji pfedali svym nastupcim v
cirkvi. Avsak tato moc, udélend lidem, predpoklada a obsahuje spasonosné ptisobeni Ducha svaté-

ho. Duch svaty, kdyz se stava "svétlem srdci"*®*

, §j. svédomim, "usvédcuje ze hiichu", totiz dava
¢lovéku poznat jeho zlo a soucasné ho zaméruje k dobru. Dik jeho mnohonasobnym dartim, pro
které je vzyvan jako "sedmitvary"”, se miize jakykoli lidsky hiich podrobit spasné¢ Bozi moci.
Opravdu - jak fika svaty Bonaventura - "sedm darti Ducha svatého bofi veskeré zlo a pfivodi veske-
ré dobro".*%?

Z pohnutky Piimluvce se tedy uskuteciiuje obrdaceni lidského srdce, které je nezbytnou pod-
minkou odpusténi hiich. Bez opravdového obraceni, které zahrnuje vnitini zkrouSenost, a bez
pevného predsevzeti zménit se zustavaji hiichy "zadrzeny", jak tika Jezi§ a s nim tradice staroza-
konni a novozakonni. Vzdyt prvni slova, ktera Jezi§ pronesl na zacatku své sluzby podle Markova
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evangelia, jsou tato: "Obrat'te se a véfte evangeliu."™° Potvrzenim této vyzvy je "usvédceni ze hii-

chu", ktery Duch svaty provadi novym zptsobem silou vykoupeni, uskute¢néného krvi Syna ¢love-
ka. Proto list Zidiim uvadi, Ze tato krev "o&isti nase svédomi"®, Tedy, abychom tak fekli, tato krev

otvira Duchu svatému cestu do nitra ¢lovéka, tj. do svatyné lidskych svédomi.

43. Druhy vatikénsky koncil, kdyz jednal o povolani ¢lovéka a zejména o duastojnosti lidské oso-
by, ptfipomnél katolickou nauku o svédomi. Pravé svédomi je specifickym zpisobem podminkou
této diistojnosti. Svédomi je totiz "nejtajnéjsi stied a svatyné clovéka: v ni je sam s Bohem, jehoZ
hlas mu zazniva v nitru". Jasn¢ "promlouvé k sluchu jeho srdce: to d¢lej, tamto ned€lej". Tato
schopnost piikazovat dobro a zapovidat zlo, kterou Stvoftitel vlozil do ¢loveka, je velmi diilezity
znak kazdé osoby. Ale zaroven "v hlubinach svédomi odkryvé €loveék zakon, ktery si sdm neuklada,
ale ktery musi poslouchat"165. Svédomi tedy neni samostatny a vylucny pramen pro rozhodovani o
tom, co je dobré a co Spatné. Naopak, je v ném hluboko vepsana zdsada poslusnosti vici objektivni
normeé, kterd fadnému rozhodovani vytvaii zaklady a klade mu omezeni prostfednictvim piikazl a
zapovedi, jez usmeérnuji lidsky zivot, jak je to zfejmé v uryvku z knihy Geneze, o kterém jsme se uz
zminili.**® Pravé v tomto smyslu je svédomi "nejtajnéjsim stredem a svatyni cloveka”, ve které "za-
znivd Bozi hlas". Je to "hlas BoZi" dokonce i tenkrat, kdyZ v ném ¢lovek uznava vyhradné princip

9 Srov. Jan 3,8.

19 Jan 20,22n.

181 Srov. sekvence Veni, Sancte Spiritus.
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mravniho fadu, o kterém se lidsky neda pochybovat ani bez pfimého vztahu k Bohu; ale prave v
tomto vztahu ma svédomi vzdycky sviij zdklad a své zdlivodnéni.

K evangelijnimu "usvéd¢ovani ze hiichu" pod vlivem Ducha pravdy nemuze v ¢loveéku dojit ji-
nou cestou nez skrze svédomi. Je-li svédomi ptimé, pomaha "p7i pravdivém reseni mnoha mrav-
nich problémi, které vyvstavaji v Zivoté jednotlived a ve spoledenském souziti. Cim vice tedy pie-
vlada spravné svédomi, tim vice ustupuji jednotlivci a skupiny od slepé liboviile a snazi se podridit
objektivnim mravnim normam"*®’,

Plodem ptimého svédomi je ptedevSim nazyvani dobra i zla pravym jménem, jak Cini napiiklad
taz pastoralni konstituce: "Vsechno, co je piimo proti Zivotu, jako vrazdy vSeho druhu, genocidy,
potraty, euthanasie i dobrovolna sebevrazda; cokoli porusuje nedotknutelnost lidské osoby, jako
mrzaceni, télesné nebo duSevni muceni, pokusy o psychické nésili; co urazi lidskou diistojnost, jako
nelidské zivotni podminky, svévolné véznéni, deportace, otroctvi, prostituce, obchod se Zzenami a s
mladistvymi; a také hanebné podminky prace, kdyz je s délniky zachazeno jako s pouhymi vyrob-
nimi prostfedky, a ne jako se svobodnymi a odpovédnymi osobami." Poté, co konstituce nazvala
jménem mnohondasobné hiichy, tak casté a rozsirené v nasi dobé, dodava: "Vsechny tyto véci a jim
podobné jsou opravdu ostudné, vnaseji nakazu do lidské civilizace a poskvriuji vice ty, kdo je dé-
laji, nez ty, ktefi trpi bezpravi, a velice zneuctivaji Stvoritele. "

Kdyz koncil nazval jménem htichy, které velice zneuctivaji ¢loveka, a dokéazal, Ze jsou mrav-
nim zlem, kter¢ je pasivem jakékoli bilance lidského pokroku, li¢i zaroven to vSechno jako etapu,
ktera je "dramaticky zapas mezi dobrem a zlem, mezi svétlem a tmou", ktery je pfiznacny "pro
,cely lidsky Zivot, individualni 1 kolektivni".*®® Shromézdéni biskupské synody v roce 1983 o smi-
feni a pokéani vymezilo osobni a spoletensky vyznam h¥ichu jests presn&ji."™
44. NuZe, ve vecetadle v pfedvecer svého umuceni a pak o velikono¢nim veceru se JeZzi§ Kristus
odvolal na Ducha svatého jako na toho, ktery svéd¢i, ze v déjinach lidstva trva hrich. Avsak htich
je podfizen spasitelné moci vykoupeni. "UsvédCovani svéta ze hiichu" neni vy€erpano skutecnosti,
ze htich je nazvan jménem a identifikovan podle toho, ¢im je v celém svém rozsahu. V usvédcova-
ni svéta ze htichu se Duch pravdy setkava s hlasem lidského svédomi.

Tudy se dojde k ukdzdani korenit hiichu, které jsou v nitru ¢lovéka, jak prohlasuje taz pastoralni
konstituce: "Nevyrovnanosti, jimiZ trpi dne$ni svét, souvisi s hlubsi nevyrovnanosti, jez tkvi v srdci
clovéka. V ¢loveéku samém je mnoho Ciniteld, které se mezi sebou stfetavaji. Zatimco na jedné stra-
né zjiStuje, Ze je mnohostranné omezen, nebot’ je bytost stvofend, citi na druhé strané, Ze je ve
svych touh4dch neomezeny a povolany k vy$Simu zivotu. Mezi mnoha vécmi, které ho lakaji, je nu-
cen neustale volit a nékterych se ziikat. Navic je slaby a hiisny a Casto 'déld, co nechce, a nedéld,
co by délat chtel.""™ 172
"Usvédcovani ze hiichu", které doprovazi lidské svédomi pii kazdé hlubsi tivaze o sob¢, vede

Koncilni text se odvolava na zndma slova svatého Pavla.

tedy k objeveni jeho kotfenli v ¢loveku i podminénosti samotného svédomi historickym vyvojem.

1872 vatikansky koncil, GS 16.

198 Tamtéz, 27.

199 Tamtéz, 13.

170 Srov. Jan Pavel IL, posynodalni apostolska adhortace Reconciliatio et paenitentia (2. prosince 1984), 16: AAS 77
(1985), s. 213-217.

717, vatikansky koncil, GS 10.

72 Srov. Rim 7,14-15.19.



Duch svaty "usvedcuje ze hiichu" s ohledem na tajemstvi pocatku. Poukazuje na skutecnost, ze
Clovék je bytost stvorend, a je proto ontologicky a eticky upln¢ zavisly na Stvofiteli. Sou¢asné pii-
pomina dédi¢nou néklonnost lidské povahy k hiichu. Ale Duch svaty Pfimluvce "usvédcuje ze hii-
chu" vzdycky ve vztahu ke Kristovu krizi. V tomto vztahu odmita kfestanstvi jakoukoli "osudovou
nevyhnutelnost" hiichu. "Celé d¢jiny lidstva totiz prostupuje usilovny boj proti mocnostem temnot.
Ten boj se zrodil na samém pocatku svéta a potrva, jak ekl Pan, az do posledniho dne," tika 2, va-

1172 "Sam Pdn vsak prisel, aby clovéka osvobodil a posilil."*™ Clovék tedy ani zda-

tikansky konci
leka nema zustat "zapleteny do ... zapoleni" svého hiisného stavu. Ma se opirat o hlas svého své-
domi a "neustale zapasit, aby ptilnul k dobru; bez velké ndmahy a bez pomoci Bozi milosti neni
schopen dosahnout vnitiniho sjednoceni"*”. Koncil spravné vidi hiich jako piicinu roztriky, ktera

tizi jak osobni, tak spolecensky zivot Cloveéka. Ale zaroven netnavné piipomina moznost vitézstvi.

45. Duch pravdy, ktery "usvédcuje svét ze hiichu", vychazi vstiic pravé oné namaze lidského
svédomi, o které tak podmanivé mluvi koncilni texty. Takova ndamaha svédomi otvira také cesty
lidskych obréaceni: obraceni se zady k hiichu, aby se obnovila v srdci ¢lovéka pravda a laska. Je
znamo, ze uznat zlo v sob& byva velmi nesnadné. Je zndmo, ze svédomi nejen piikazuje nebo zaka-
zuje, ale také soudi ve svétle vnitinich piikazii a zakazi. Svédomi je také zdroj vycitek: Cloveék
vnitiné trpi kvili spadchanému hiichu. Neni toto utrpeni jakousi vzddlenou ozvénou onoho "mrzi
mé, ze jsem udé€lal cloveka", kterou posvatnd kniha pfipisuje antropomorfickou mluvou Bohu?
Ozvéna oné "vycitky", kterd je vepsana v "srdci" nejsveétéjsi Trojice a ve jménu vécné lasky se me-
ni v bolestny kiiz a Kristovu poslusnost az k smrti? Kdyz Duch pravdy dovoli lidskému svédomi
ucast na této bolesti, pak tryzen svédomi je obzvlast’ hluboka, ale je také obzvlast’ spasitelnd. Po-
tom ukon dokonalé zkrousenosti zptisobi pravé obraceni srdce. To je evangelijni "metanoia".
Namabha lidského srdce, namaha svédomi, ve kterém se uskuteciiuje tato "metanoia" neboli ob-
raceni, je odlesk procesu, kterym se vycitka méni v spasonosnou lasku, jez umi trpét. Skrytym dar-
cem této spasonosné sily je Duch svaty. On, kterého cirkev nazyva "svétlo srdci", pronika a napliiu-
je "hlubiny lidskych srdci""®. Takovym obracenim v Duchu svatém se clovek otvira odpusteni,
prominuti hiichu. V celé této podivuhodné dynamice "obraceni - odpusténi" se potvrzuje pravdi-
vost toho, co piSe svaty Augustin o tajemstvi clovéka, kdyz vyklada slova zalmu: "Propast vold po
propasti.™’’
poslani Syna a Ducha svatého. Duch svaty "pfichazi" v ndhradu za "odchod" Kristiv ve velikonoc-

Praveé vzhledem k této "propastné hloubce" ¢lovéka, lidského svédomi, se napliuje

nim tajemstvi: vstupuje do kazdého konkrétniho piipadu "obraceni - odpusténi" silou obéti na kiiZi:

v ni totiz Kristova krev "ocisti nase svédomi od mrtvych skutkli, abychom mohli slouzit Bohu zi-

nl78

vému" ", Takto se ustaviéné napliiuji slova o Duchu svatém jako o "jiném Ptimluvci", slova prone-

173 2 vatikansky koncil, GS 37.

™ Tamtéz, 13.

' Tamtéz, 37.

178 Srov. svatodusni sekvenci: "reple cordis intima".

"7 Sv. Augustin, Enarratin in ps. XLI, 13: CCL 38,470: "Jaka je to tedy propast a po jaké propasti vola? Jestlize pro-
past znamena hloubku, chceme snad tvrdit, Zze v srdci ¢lovéka neni propast? Vzdyt’ co je hlubsi nez tato propast? Lidé
mohou mluvit, miZzeme je vidét pomoci jejich skutku, které délaji svymi udy, mizeme je slySet, kdyz pronase;ji feci.
Ale u koho mizeme vniknout do jeho mysleni, u koho mizeme ¢ist jeho srdce?"

' Srov. Zid 9,14.



sena ve veceradle k aposStolim a neptimo ke vSem: "Vy ho znate, nebot’ pfebyva u vas a bude u

vés. "0

6. Hr'ich proti Duchu svatému

46. Na pozadi toho, co jsme dosud tekli, stavaji se srozumitelnéjSimi jiné JeziSovy vyroky, zne-
pokojivé a ohromujici. Mohli bychom je nazvat "vyroky o neodpusteni". O zvlaStnim htichu, ktery
se nazyva "rouhani proti Duchu svatému", nas zpravuji synoptikové. V trojim vypravéni evangelis-
ti se vyklada takto:

Matous: "Kazdy hiich i kazdé rouhani muze byt lidem odpusténo, ale rouhani proti Duchu od-
pusténo nebude. Rekne-li ndkdo slovo proti Synu ¢lovéka, miize mu byt odpusténo, ale kdo by (ho)
tekl proti Duchu svatému, tomu nebude odpusténo ani v tomto v&ku, ani v budoucim."**

Marek: "VSechno bude lidem odpusténo, hiichy i rouhani, kterych se dopustili. Kdo by se v§ak
rouhal Duchu svatému, nedojde odpusténi navéky, ale bude vinen v&&nym hiichem."*®

Lukas: "Kazdému, kdo fekne slovo proti Synu ¢lovéka, bude odpusténo; kdo by se vSak rouhal
Duchu svatému, tomu odpusténo nebude."*#

Pro¢ je rouhani proti Duchu svatému neodpustitelné? Jak chapat toto rouhani? Svaty Tomas
Akvinsky odpovida, ze jde o hfich "neprominutelny podle své povahy, ponévadz vylucuje prvky,
diky kterym se ud¢€luje odpusténi hiicha"#,

Podle tohoto vykladu se "rouhani" vlastné nezaklada na urazeni Ducha svatého slovy, nybrz na
odmitnuti spasy, kterou Bith nabizi cloveku prostrednictvim Ducha svatého, pusobiciho silou obéti
na kiizi. Jestlize ¢lov€k odmitne "usvédceni ze hiichu", které pochédzi od Ducha svatého a je svou
povahou spasonosné, odmitd zaroven ptichod Piimluvce - "ptichod", ktery se uskutecnil ve veliko-
no¢nim tajemstvi v jednoté s vykupnou moci Kristovy krve: krve, "ktera oc¢istuje svédomi od mrt-
vych skutkad".

Vime, Ze plodem takového ociSténi je odpusténi hiichii. Proto ten, kdo odmitd Ducha a krev,
zustava v "mrtvych skutcich", v hfichu. Rouhani proti Duchu svatému je pravé vsemozné odpirani
prijmout toto odpusteni, jehoz je Duch svaty vnitinim rozdavatelem a jehoZ predpokladem je sku-
te¢né obraceni, které Duch piisobi ve svédomi. Rika-li Jezis, Ze rouhani proti Duchu svatému ne-
muze byt odpusténo ani v tomto zZivoté, ani v budoucim, je to proto, ze toto "neodpusteni” je spoje-
no jako se svou pfi¢inou s "ne-pokdnim", s nekajicnosti, tj. s naprostym odporem proti obraceni. To
znamend, ze nékdo nechce dospét k prameniim vykoupeni, které vSak v ekonomii spasy, v niZ se
napliiuje poslani Ducha svatého, ziistavaji "stale" oteviené. Duch svaty ma nekone¢nou moc Cerpat
z téchto pramenti: "Z mého vezme," fekl JeziS. Timto zpisobem dopliiuje v lidskych dusich dilo
vykoupeni vykonané Kristem a rozdava jeho plody. Nuze, rouhani proti Duchu svatému je hiich
spachany Clovékem, ktery se domaha svého domnélého "prava” na setrvani ve zlu - v jakémkoli
hfichu - a odmita vykoupeni. Tak ¢lovék zlstava uzavien v hiichu, ze své strany ¢ini nemoznym
své obraceni, a tedy i odpusténi hiicht, které poklada pro sviyj Zivot za nepodstatné nebo nedulezi-
té. To je stav duchovni zdhuby, protoze rouhdni proti Duchu svatému nedovoluje ¢loveku vyjit z

7 jan 14,17.
180 Mt 12,31n.
181 Mk 3,28n.
182 | k 12,10.



vézeni, ve kterém sdm sebe vézni, a oteviit se bozskym prameniim vyvérajicim pro ocisténi svédo-
mi a odpusténi hiichu.

47. Pisobeni Ducha pravdy, které usiluje o spasitelné "usvédCeni ze hiichu", naléza v ¢loveku,
ktery vézi v tomto stavu vnitiniho odporu, jakousi nepropustnost svédomi, dusSevni rozpolozeni
posilené svobodnou volbou, které¢ Pismo svaté obvykle nazyva "tvrdost srdce"*®; v nasi dobé od-
povida tomuto postoji mysli a srdce snad ztrdta smyslu pro hrich, které vénuje mnoho stranek apos-
tolska adhortace Reconciliatio et paenitentia (Smifeni a pokéani)."® Jiz papez Pius XII. tvrdil, Ze

"hiichem tohoto véku je ztrata védomi h¥{chu"®®

, a tato ztrata jde ruku v ruce se "ztratou smyslu
pro Boha". V ptipomenuté adhortaci ¢teme: "Bih je kofen a kone¢ny cil ¢loveka, ktery ma v sobé
trvale Bozi semeno. Proto je to Bulh, kdo skute¢né¢ odhaluje a osvétluje tajemstvi ¢loveka. Je tedy
marné doufat, Ze se védomi hiichu ozivi s ohledem na ¢lovéka a lidské hodnoty, chybi-li védomi
urazky Boha, to jest pravé védomi hiichu."*®’

Cirkev proto neustale prosi Boha o milost, aby neumdlévala primost lidskych svédomi, aby se
neoslabila zdrava citlivost vii¢i dobru a zlu. Tato ptimost a citlivost jsou hluboce spojeny s vnitinim
pusobenim Ducha pravdy. V tomto svétle nabyvaji zvlastni vymluvnosti napomenuti apostola: "Ne-
zhasejte ohen Ducha"; “nezarmucujte svatého Boziho Ducha"*®® Ale predeviim cirkev s nejvatsi
vroucnosti neustale prosi, aby se ve svété nerozriistal onen htich nazyvany v evangeliu "rouhani
proti Duchu svatému". Jesté vic: aby ustupoval z dusi lidi - a neptimo i ze spole¢enskych kruhti a z
riznych spoleenskych ttvarQ - a prenechaval misto otevienosti svédomi, jaka je nutna pro spasi-
telné pasobeni Ducha svatého. Cirkev prosi, aby nebezpecny htich proti Duchu ustoupil zbozné
ptipravenosti pfijmout jeho poslani Ptimluvce, kdyz ptichazi "usveéd¢it svét ze htichu, ze spravedl-
nosti a ze soudu."

7w

48. 'V feci na rozloucenou sdruzil Jezis tyto t7i oblasti "usveédcovani” jako slozky poslani Paraklé-
ta: hfich, spravedlnost a soud. Oznacuji prostor tajemstvi zboznosti, ktera v historii ¢lovéka bojuje
proti hiichu, proti tajemstvi nepravosti 1 Na jedné strané, jak tfika svaty Augustin, je "sebelaska az
k pohrdani Bohem", na druh¢ stran¢ "laska k Bohu az k pohrdani sebou"*®. Cirkev neustale vysila
prosby a vykonava svou sluzbu proto, aby historie svédomi a historie spole¢nosti ve velké lidské
roding neklesaly k polu hiichu a neodmitaly BoZi ptikdzéani "az k pohrdani Bohem", ale spiSe aby se
pozvedly k lasce, v niz se zjevuje Duch, darce zZivota.

Ti, kdo se nechaji Duchem svatym "usvédc¢it ze hiichu", nechaji se také presvédcit, co znamena
"spravedlnost a soud". Duch pravdy, ktery pomaha lidem, lidskym svédomim, poznat pravdu o hii-

183 Sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae I1-llag, g. 14, a. 3; srov. sv. Augustin, Epist. 185, 11, 48-49: PL 33,814n;
sv. Bonaventura, Comment. in evang. s. Lucae, kap. X1V, 15-16: Ad Claras Aquas, VI1,314n.

184 Srov. 7 81(80),13; Jer 7,24; Mk 3,5.

18 Jan Pavel IL, posynodalni apostolska adhortace Reconciliatio et paenitentia (2. prosince 1984), 18: AAS 77 (1985),
S. 224-228.

186 pjys XII., rozhlasové poselstvi katechetickému kongresu Spojenych statii americkych v Bostonu (26. fijna 1946):
Discorsi e radiomessaggi, V11 (1946), 288.

187 Jan Pavel IL, posynodalni apostolska adhortace Reconciliatio et paenitentia (2. prosince 1984), 18: AAS 77 (1985),
S. 225n.

1% 1 Sol 5,19; Ef 4,30.

189 Srov. Jan Pavel IL, posynodalni apostolska adhortace Reconciliatio et paenitentia (2. prosince 1984), 14-22: AAS
77 (1985), 5. 211-233.

190 Sy, Augustin, De civitate Dei, X1V, 28: CCL 48, 451.



chu, piisobi soucasn¢, aby poznali pravdu o spravedlnosti, jez vstoupila do d&jin ¢loveka s JeziSem
Kristem. Takto ti, kdo "usvédceni ze hiichu" se ptisobenim Pfimluvce obrati, jsou jakoby vyvedeni

191 L
"**%, Obraceni, v hloubce

ze sféry "soudu", toho soudu, kterym je "vladce tohoto svéta uz odsouzen
svého Boziho i lidského tajemstvi, znamena ptetrzeni kazdého pouta, kterym htich ¢loveka svazuje
s celkovym tajemstvim Spatnosti. Ti, kdo se obrati, jsou proto Duchem svatym vyvedeni ze sféry
"soudu” a uvedeni do spravedlnosti, ktera je v Jezisi Kristu a ktera je v ném proto, Ze on ji pfijima
spravedlnost horského kézani a kiize, kterd piisobi ocisténi svédomi prostiednictvim Berankovy
krve. Je to spravedlnost, kterou Otec zjednava Synu a vsem, kdo jsou s nim spojeni v pravdé a lds-
ce.

V této spravedlnosti se Duch svaty, Duch Otce a Syna, ktery usveédcil svét ze hiichu, zjevuje a

zptitomiuje v ¢loveéku jako Duch vécného Zivota.

191 Srov.Jan 16,11.
192 5rov. Jan 16,15.



1. KAPITOLA

Duch, ktery dava Zivot
1. Namét jubilea roku 2000: Kristus, po¢aty z Ducha svatého

49. K Duchu svatému se obraceji myslenky a srdce cirkve na konci tohoto 20. stoleti a s vyhledem
na treti tisicileti od Kristova ptichodu na svét, v dobé, kdy mame ptred sebou velké jubileum, jimz
bude cirkev tuto udalost oslavovat. Tento pfichod se totiz podle lidského pocitani ¢asu posuzuje
jako udalost d¢jin clovéka na zemi. Obecné pfijimand mira casu udava roky, staleti a tisicileti podle
toho, zda pfipadaji pfed narozenim Krista nebo po ném. PovSimnéme si vSak, ze tato udalost zna-

. L < Yo 1193
mena pro nas kiest'any podle apostola "plnost casu"

, protoze v ni do d¢jin ¢lovéka uplné vnikla
"mira" samého Boha neboli transcendentni piitomnost "vécného Nyni" (Nunc aeternum): toho,
"ktery je, ktery byl a ktery pfijde"; toho, ktery je "alfa i omega, prvni i1 posledni, zacatek i1 ko-
nec"*™. "Nebot tak Biith miloval svét, Ze dal svého jednorozeného Syna, aby Zadny, kdo v ného véri,
nezahynul, ale mél vécny Zivot."*® "Kdyz se viak napinil ¢as, poslal Bih svého Syna, narozeného
ze Zeny ... Tak jsme byli piijati za syny. "9 A k tomuto vt&leni Syna-Slova doslo pisobenim Ducha
svateho.

Oba evangelisté, kterym vdécime za vypraveéni o narozeni a détstvi JeziSe z Nazareta, v této ve-
ci vypovidaji tymz zpisobem. Podle Lukase se pti zvéstovani o JeziSove narozeni Maria taze: "Jak
se to stane? Vzdyt muze nepoznavam!" A dostane tuto odpovéd "Duch svaty sestoupi na tebe a
moc Nejvyssiho t& zastini! Proto také dité bude nazvano svaté, Syn Bozi."'%’

Matous vypravuje piimo: "S narozenim JeziSe Krista to bylo takto: Jeho matka Maria byla za-
snoubena s Josefem. Ale diive neZ spolu zacali bydlet, ukazalo se, Ze pocala z Ducha svatého."!%
Josefovi, zmatenému timto stavem véci, dostalo se ve snu tohoto vysvétleni: "Josefe, synu Davi-
ditv, neboj se k sob¢ vzit svou manzelku Marii. Vzdyt dité, které pocala, je z Ducha svatého. Poro-
di syna a d4§ mu jméno Jezi; on totiz spasi sviij lid od hiichg."'*

Proto cirkev od zacatku vyznava tajemstvi vtéleni, toto klicové tajemstvi viry. Pfitom se odvo-
lava na Ducha svatého. Apostolské vyznani viry rika: "jenZ se pocal z Ducha svatého, narodil se z
Marie Panny." Nejinak dosvédcuje vyznani nicejsko-carihradské: Skrze Ducha svatého pfijal télo z
Marie Panny a stal se clovékem.

"Skrze Ducha svatého" se stal clovékem ten, o kterém cirkev slovy téhoZ vyznani viry vyznava,
ze je Syn jedné podstaty s Otcem: "Biih z Boha, Svétlo ze Svétla, pravy Blih z pravého Boha, zro-
zeny, nestvoreny." Stal se ¢lovékem, piijal télo z Marie Panny. Hled'me, co se stalo, kdyz se "napl-

nil ¢as"!

193 Srov. Gal 4,4.
1947j1,8; 22,13,
1% 3an 3,16.

1% Gal 4,4n.

197 | k 1,34n.

1% Mt 1,18.

199 Mt 1,20n.



50. Velké jubileum, které uzavie druhé tisicileti a na které se cirkev uz pfipravuje, ma ptimo Kris-
tologickou povahu. Jde totiz o oslavu narozeni Jezise Krista. Sou¢asné ma povahu pneumatologic-
kou, protoze tajemstvi vtéleni se naplnilo "skrze Ducha svatého". Bylo to pisobeni Ducha, ktery je
jedné podstaty s Otcem a Synem a je v absolutnim tajemstvi trojjediného Boha Osoba-laska, ne-
stvofeny dar, vécny pramen kazdého daru pochazejiciho od Boha v fadu stvoreni, pfimy princip a v
jistém smyslu subjekt sebesdélovani Boha v fadu milosti. Vrcholem tohoto darovani, tohoto boz-
ského sebesdelovani, je tajemstvi vtéleni.

Poceti a narozeni JeziSe Krista jsou totiz nejvétsi dilo, které vykonal Duch svaty v déjinach
stvofeni a spasy: svrchovana milost - "milost spojeni”, pramen jakékoli jiné milosti, jak vyklada
svaty Tomas.*® K tomuto dlu ma vztah velké jubileum a mé také vztah - vnikneme-li do jeho
hloubky - ke struijci tohoto dila, & osobé Ducha svatého.

"Naplnéni ¢asu" opravdu odpovida zvlastni plnost sebesdélovani trojjediného Boha v Duchu
svatém. "Skrze Ducha svatého" se napliuji tajemstvi hypostatického spojeni, tj. spojeni bozské pii-
rozenosti s pfirozenosti lidskou, boZstvi v jediné osobé Slova-Syna. KdyZ Maria ve chvili zvésto-
vani pronasi své "fiat" (At se mi stane podle tvého slova)201, pocind panensky ¢lovéka, Syna ¢lové-
ka, ktery je Syn Bozi. Tim, Ze se Slovo-Syn "stal ¢lovékem", dosahuje sebesdélovani Boha
vrcholné plnosti v d€jinach stvofeni a spasy. Tato plnost je zvlast’ vyrazné vyslovena v textu Janova
evangelia: "Slovo se stalo t&lem."?%
nejen lidska ptirozenost, ale v ni v jistéem smyslu i vsechno, co je "telo”: celé lidstvo, cely viditelny

Vtéleni Boha-Syna znamen4, Ze k jednoté s Bohem je pfijata

a hmotny svét. Vtéleni ma proto kosmicky vyznam, kosmicky rozmér. On, "dfive zrozeny nez

1203

vSechno tvorstvo"“ ™, se svym vtélenim do individuélniho lidstvi Kristova jaksi spojuje s celou rea-

1204

litou ¢loveka, ktery je také "t€lo""" - a v ni s kazdym "télem", s celym tvorstvem.

51. To vSechno se déje pusobenim Ducha svatého, a tedy to nalezi k obsahu budouciho velkého
jubilea. Cirkev se na né nemiiZze pripravovat jinak nez v Duchu svatém. To, co se udalo "v plnosti
casu" z Ducha svatého, miize se nyni vynoftit z paméti cirkve pouze skrze n¢ho. Jeho plisobenim se
vzpominka miiZe zpfitomnit v nové fazi pozemskych déjin cloveéka: v roce 2000 od narozeni Krista.

Duch svaty, ktery svou piitomnosti zastinil panenské Mariino télo a dal v ni pocatek bozskému
materstvi, ucinil soucasné jeji srdce dokonale poslusné vici sebesdélovani Boha, které piesahovalo
vSechno chapani a vSechny schopnosti ¢loveéka. "Blahoslavend, ktera jsi uveila!"?® - tak zdravi
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Marii jeji ptibuzna Alzbéta, také "naplnéna Duchem svatym"“™. Zd4 se, ze ve slovech pozdravu té,

ktera "uverila”, se rysuje uz vzdaleny (ale ve skutecnosti velmi blizky) kontrast viici vSem, o kte-

rych Kristus fekne, Ze "neuvéfili"?"’

. Maria vstoupila do d¢jin spésy svéta svou poslusnosti viry. A
vira ve své nejhlubsi podstaté je otevienost lidského srdce k daru: k daru sebesdélovani Boha v
Duchu svatém. Svaty Pavel pide: "Pan je Duch: a kde je Duch Péna, tam je svoboda."?® Kdyz se

trojjediny Bth otvird ¢lovéku v Duchu svatém, pak toto otevieni ukazuje a zaroven dava plnost

20 Srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae 111, q. 2, aa. 10-12; q. 6, a. 6; q. 7, a. 13.
201
Lk 1,38.
202 3an 1,14.
203 K01 1,15.
2% Srov. napt. Gn 9,11; Dt 5,26; Job 34,15; 12 40,6; 52,10; Z 145(144),21; Lk 3,6; 1 Petr 1,24.
205
Lk 1,45.
26 Srov. Lk 1,41.
27 Srov.Jan 16,9.
208 2 Kor 3,17.



svobody. Tato plnost se projevila vzneSenym zplsobem prave skrze Mariinu viru, skrze "poslus-

nost Viry"zog: opravdu, "blahoslavena, ktera uvétila".

2. Namét jubilea: ukazala se milost

52. 'V tajemstvi vtéleni dosahuje dilo Ducha, "darce zivota", vrcholu. Neni mozné darovat zivot,
jehoz plnost je v Bohu, jinak nez tak, ze se z n¢ho stane Zivot c¢lovéeka, jakym je Kristus ve svém
lidstvi, Slovem ucinénd osoba v hypostatické jednoté. Zaroven vSak se tajemstvim vtéleni otvira
novym zpusobem pramen tohoto bozZského Zivota v déjindch lidstva: Duch svaty. Slovo, Syn, ktery
byl "dfive zrozeny nez vSechno tvorstvo", se stava "prvnim z mnoha brati{"?°. A takto se stava také
hlavou téla, kterym je cirkev, jez se narodi na ktizi a bude zjevena v den letnic - a v cirkvi se stane
hlavou lidstva: lidi vSech narodd, vsech ras, vSech zemi a kultur, vSech jazykl a svétadill, vSech
povolanych ke spase. "Slovo se stalo télem", to Slovo, "v némz by! Zivot, a ten zivot byl svétlem
lidi ... V8em, kdo ho pfijali, dal moc stdt se Bozimi détmi."*** Ale to viechno se stalo a neustale se
déje "ptisobenim Ducha svatého".

Bozi déti totiZ jsou, jak uci apostol, "vSichni, kdo se dévaji vést Bozim Duchem"?*?. Adoptivni
Bozi synovstvi se rodi v lidech na zaklad¢ tajemstvi vtéleni, a tedy skrze Krista, vé¢ného Syna.
Avsak k narozeni nebo znovuzrozeni dochazi, kdyz Bith Otec "nam posle do srdce Ducha svého
Syna"2®
me volat: 'Abba, Otée".?* TakZe Bozi synovstvi, vkladané do lidské duse milosti posvécujici, je

. Nebot’ tehdy dostavame dar, ktery ptislusi tém, "kdo byli piijati za vlastni, a proto miize-

dilo Ducha svatého: "Spolu s nasim duchem to potvrzuje sam Duch (svaty), Zze jsme Bozi déti.
1215

Jsme-li vSak déti, jsme i1 dedici: dédici Bozi a spoludeédici Kristovi."“™ Posvécujici milost je v ¢lo-
véku pocatkem a zdrojem nového Zivota, Zivota bozského, nadptirozeného.

Darovanim tohoto nového Zivota jako by Bith d4val definitivni odpovéd’ na slova zalmistova, v
nichZ jistym zplsobem zazniva hlas vSech tvorti: "Sesles§ svého Ducha, a budou stvoteni, a obnovis
tvat zem&."*® Ten, ktery v tajemstvi stvofeni ddva €lov€ku a kosmu Zivot v jeho mnohonasobnych
viditelnych i neviditelnych podobach, ten ho dodnes obnovuje tajemstvim vtéleni. Tak je stvofeni
dopliiovano vtélenim a od té doby je prostoupeno silami vykoupeni, které zasahuji lidstvo a cely
svét. Dotvrzuje to svaty Pavel. Zda se, Ze jeho kosmicko-teologické vidéni je ohlasem starého zal-
mu: "Celé tvorstvo nedockavé cekd, az se Bozi synové zjevi ve slave"™' | toti ti, které si Biih "na-
pted vyhlédl" a "predur¢il, aby byli ve shod¢ s obrazem jeho Syna"218. Odtud vyplyva nadpfirozené
"piijeti lidi za syny". Jeho piivodcem je Duch svaty, laska a dar. Jako takovy je darovan lidem a z
prekypujici hojnosti nestvoreného daru vznika v srdci kazdého ¢lovéka zvlastni dar stvoreny, jehoz
prostiednictvim lidé maji "ucast na bozské p¥irozenosti"?®. Takto je lidsky Zivot prostiednictvim

ucasti prodchnut zivotem bozskym a sam také ziskava bozsky, nadptirozeny rozmér. Rodi se "novy

29 Srov. Rim 1,5.

210 Rim 8,29.

21 groy. Jan 1,14.4.12n.
22 Rim 8,14.

213 Srov. Gal 4,6; Rim 5,5; 2 Kor 1,22.
214 Rim 8,15.

1% Rim 8,16n.

218 Srov. 7 104(103),30.
27 Rim 8,19.

218 Rim 8,29.

2192 petr 1,4.



Zivot", ve kterém lidé svou ucasti na tajemstvi vt&leni "maji p¥istup k Otci v jednom Duchu"??. Je
tedy uzky vztah mezi Duchem, ktery dava zivot, a posvécujici milosti, véetné mnohonasobné nad-
prirozené Zivotnosti, kterd se z ni na Clovéka preléva: mezi Duchem nestvofenym a lidskym du-
chem stvofenym.

53. Muzeme fici, Ze toto vSechno ma vztah k velkému jubileu, ptipomenutému vyse. Je totiz tfeba
prekrocit historicky rozmér udalosti a pouhy jeji povrch. Je tieba v kristologickém obsahu udalosti
vysledovat rozmér pneumatologicky, obejmout pohledem viry dvé tisicileti piisobeni Ducha prav-
dy, ktery béhem veku Cerpal z pokladu Kristova vykoupeni a daval lidem novy Zivot, uskute¢tioval
jejich prijeti za ditky v jednorozeném Synu a posvécoval je, takze mohou opakovat slova svatého
Pavla: "Pfijali jsme Ducha, ktery vychazi z Boha."??! Avsak sledujeme-li tento obsah jubilea, ne-
muzeme se omezit na dva tisice let, které uplynuly od Kristova narozeni. Je tieba vrdtit se nazpet,
zahrnout i celé plisobeni Ducha svatého uz pted Kristovym narozenim - od zacatku, v celém svéte,
a zvlasté v ekonomii Staré imluvy. Toto ptisobeni, u kteréhokoli naroda, v kazdé dobé¢, ba v kaz-
dém cloveku, se totiz vyvijelo podle vé€ného planu spasy, jimz je té€sné spojeno s tajemstvim vtcle-
ni a vykoupeni, a to zas mélo vliv na ty, kdo veéfili v Kristiv pfichod. O tom svéd¢i zvlasté list Efe-

222 Milost totiZ v sob& spojuje znamku kristologickou i pneumatologickou, jak je jasné vidst

saniim.
na téch, kdo vyslovné nésleduji Krista: "Skrze n¢ho se dostalo 1 vam potvrzeni od slibeného Ducha
svat¢ho, kdyz jste ptijali slovo pravdy, radostnou zvést o své spase, a kdyz jste v né¢ho uvéfili.
(Duch) je zarukou, Ze ndm jednou pfipadne d&dictvi. (Tak se dovrsi) nase vykoupeni."??®

Aniz ztracime ze zietele velké jubileum, musime nicméné také hledét dal a mifit vzhtru, ve vé-
domi, Ze "duch (vitr) vane, kam chce" - podle obrazu, ktery pouzil Jezi§ v rozmluvé s Nikodé-
mem.?** Druhy vatikansky koncil, soustfedény piedev§im na téma cirkev, nAm pfipomina piisobeni
Ducha svatého takeé "mimo" viditelné télo cirkve. Mluvi o vSech lidech dobré viile, v jejichz srdci
neviditelné plisobi milost. "Kristus totiz zemftel za vSechny, a protoze posledni povolani ¢loveka je
ve skutecnosti jen jedno, totiz bozské, musime byt presvédceni, ze Duch svaty vSem dava moznost,

aby se pficlenili k tomuto velikono¢nimu tajemstvi zptisobem, ktery zna Bih."?®

228 Tato slova ekl Jezi§ v

54. "Bth je duch, a kdo ho uctivaji, maji ho uctivat v duchu a v pravde.
jiné své rozmluvé: se Samatankou. Velké jubileum, které se bude slavit na konci tohoto tisicileti a
na zacatku dalSiho, ma byt mocnym volanim ke v§em, kdo "uctivaji Boha v duchu a v pravdé". Ma
byt pro vSechny zvlastni ptileZitosti, aby uvazovali o tajemstvi trojjediného Boha, ktery je sam v
sobé¢ zcela transcendentni vzhledem k svétu, zvlasté k svétu viditelnému, nebot’ je absolutni Duch.
"Bih je duch"??’, a zaroven je podivuhodnym zplsobem nejen blizky tomuto svétu, ale je v ném
pritomny a v jistém smyslu imanentni, pronika ho skrz naskrz a ozivuje ho zevnitf. To plati prede-
v§im o ¢loveéku: Bih je v nitru jeho bytosti, v mysleni, ve védomi, v srdci; je psychologickou a on-
tologickou skutecnosti; kdyz o této pravde uvazoval svaty Augustin, fekl o Bohu: "Je mi blize nez

220 §rov. Ef 2,18; 2. vatikansky koncil, DV 2.
221 grov, | Kor 2,12.

222 groy. Ef 1,3-14.

228 £ 1,13n.

224 grov. Jan 3,8.

225 9 vatikansky koncil, GS 22; srov. LG 16.
226 Jan 4,24.

2T Tamtéy.



ja sam sob&."*”® Tato slova nam pomahaji 1épe pochopit Jezisova slova Samafance: "Bih je duch”.
Pouze Duch muze byt "vnitinejsi nez moje nitro", jak v rovin€ byti, tak v roviné duchovni zkuse-
nosti; pouze Duch miize byt imanentni v ¢lovéku a ve svété, a pfitom zlstat neporusitelny a nepro-
meénny ve své absolutni transcendenci, piesaznosti.

Ale novym zpiisobem a viditelnou formou se Bozi pritomnost ve svété a v Clovéku projevila v
"2 1 4ska Boha-Otce jako dar, nekonetna

milost, princip Zivota, stala se zjevnou v Kristu, a prostiednictvim jeho lidstvi se stala "Casti"

Jezisi Kristu. V ném se opravdu "projevila Bozi dobrota

vesmiru, lidského pokoleni, déjin. Toto "zjeveni se" milosti v déjinach ¢loveéka se uskutecnilo pro-
stitednictvim JeziSe Krista, plisobenim Ducha svatého, ktery je princip kazdého spasonosného pii-
sobeni Boziho ve svéts: toho "skrytého Boha"?*, ktery jako laska a dar "naplituje vesmir"?*. Cely
zivot cirkve, tak jak se projevi o velkém jubileu, znamena jit vstfic skrytému Bohu: jit vstiic Du-
chu, ktery je darce zivota.

3. Duch svaty ve vnitinim rozporu ¢lovéka: télo touzi proti duchu, a duch zase proti télu

55. Bohuzel, z d¢jin spasy je zfejmé, ze toto piiblizovani a zptfitomnovani Boha v ¢loveéku a ve
svéte, podivuhodna blahosklonnost Ducha, se v nasi lidské skute¢nosti setkava s odporem a opozi-
ci. Jak ptiznacna jsou v této véci prorocka slova starce Simeona, ktery "z vnuknuti Ducha ptisel do
chramu" v Jeruzalémé, aby tvaii v tvaf novorozenci z Betléma zvéstoval: "On je ustanoven k padu
a k povstani mnohych v Izraeli a jako znameni, kterému se bude odporovat* **

Opozice vici Bohu, ktery je neviditelny Duch, se rodi do jisté miry jiz na pud¢ radikalni odlis-
nosti svéta od ncho, tj. odlisnosti "viditelného" a "hmotného" svéta vzhledem k Bohu "neviditelné-
mu" a "¢irému Duchu"; svéta podstatné a nevyhnutelné¢ nedokonalého vzhledem k tomu, ktery je
bytost naprosto dokonala. Ale opozice se stava konfliktem, vzpourou na pid¢ etické, v dusledku
hrichu, ktery se zmociwuje lidského srdce. "Té€lo touZi proti duchu, a duch zase proti t&lu."** Z to-
hoto hfichu ma Duch svaty "usvédcovat svét", jak jsme fekli.

Svaty Pavel obzvlast presvédCive popisuje napéti a boj, ktery zmita lidskym srdcem. "Chct fici
toto: Zijte duchovné a nepropadnete Zddostem téla. Télo totiz touzi proti duchu, a duch zase proti
"234 Jiz v ¢lovéku jako v bytosti
slozené, duchovné-télesné, existuje jisté napéti, odehrava se jisty zadpas mezi sklony "duchovnimi" a

télu. Mezi nimi je vzdjemny odpor, takze ned¢late, co byste chtéli.

"té€lesnymi". Ale tento zapas patii ve skutec¢nosti k dédictvi hfichu, je to jeho nasledek a zaroven
potvrzeni. Je soucasti kazdodenni zkuSenosti. Jak piSe apostol: "K jakym skutkiim vede télo, je vse-
obecné znamo. Je to smilstvo, necistota, chlipnost ..., opilstvi, hyfeni a jiné takové véci." To jsou
hiichy, které¢ by se mohly definovat jako télesné. Ale apoStol k nim piiddva 1 jiné: "neptatelstvi,

t" 235

svary, zarlivost, hnévy, ctizddost, nesvornost, stranictvi, zavis To vSechno jsou "skutky téla".

228 Srov. sv. Augustin, Confessiones, 111, 6,11: CCL 27, 33.
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Avsak proti témto skutkiim, které jsou nepochybné Spatné; klade Pavel plod Ducha: "lasku, ra-
dost, pokoj, shovivavost, vlidnost, dobrotu, vérnost, tichost, zdrzenlivost"?*®. Ze souvislosti jasné
vyplyva, ze apostol nediskriminuje ani neodsuzuje télo, které s duchovou dusi tvoii prirozenost
cloveka a jeho osobni subjektivitu. Pojednava naopak o skutcich, nebo 1épe o stalych dispozicich -
ctnostech a nefestech - mravné dobrych nebo spatnych, které jsou plodem poslusnosti (v prvnim
ptipad€) nebo odporu (v druhém ptipad¢€) viici spdasonosnému piisobeni Ducha svatého. Proto pise
apostol: "Protoze Duch je nasim Zivotem, podle Ducha také jednejme."**" A jinde: "Ti, kdo Ziji, jak

ey

chce télo, usiluji jen o véci télesné; kdo vSak ziji, jak chce Duch, o véci duchovni ... Ale vy Zijete
ne podle t&la, nybrz podle Ducha, jestlize skuten& ve vés prebyva Duch Bozi."?® protiklad, ktery
stavi svaty Pavel mezi zivot "podle Ducha" a zivot "podle téla", plodi dalsi protiklad: mezi Zivotem
a smrti. "Snahy lidi télesnych vedou ke smrti, snahy lidi duchovnich k zivotu a pokoji." Proto na-
pomenuti: "Zijete-li totiZ tak, jak chce t&lo, musite umfit; jestlize vSak s pomoci Ducha nidite zé-
ludnosti téla, budete 7it."23°

Uvézime-li to dobfe, je to vybidnuti, abychom Zili podle pravdy, tj. podle toho, co diktuje fadné
svédomi. A soucasné€ je to vyznani viry v Ducha pravdy jako darce Zivota. Nebot’ "télo je podrobe-
no smrti kvili hfichu, ale duch je (plny) zZivota, protoze je ospravedlnén". "Nuze, nejsme vazani

1240

povinnostmi k télu, Ze bychom museli Zit, jak chce télo. Jsme vazani povinnostmi ke Kristu,

ktery ve velikono¢nim tajemstvi uskutecnil nase ospravedInéni tim, ze ndm ziskal Ducha svatého:
"Byli jste pfece koupeni, a to za (vysokou) cenu."?**

V textech svatého Pavla jsou na sebe navrstveny - a prolinaji se - rozmeér ontologicky (t€lo a
duch), rozmér eticky (mravni dobro a zlo) a rozmér preumatologicky (ptisobeni Ducha svatého v
fadu milosti). Z jeho slov (zv1asté v listech Rimaniim a Galataniim) chapeme a pocitujeme velikost
onoho napéti a zapasu, ktery se odehrava v clovéku mezi otevienosti vici ptisobeni Ducha svatého
a odporem a opozici proti nému, odvratem od jeho spasonosného daru. Protivami neboli p6ly jsou:
u ¢loveéka jeho omezenost a hiisné sklony, neuralgické body jeho psychologické a etické skute¢nos-
ti; naproti tomu u Boha tajemstvi daru, neustalé darovani bozského zivota v Duchu svatém. Kdo

zvitézi? Ten, kdo dar piijme.

56. Bohuzel, odporovani Duchu svatému, které zdliraznuje svaty Pavel ve vnitrni a subjektivni
strance jako napéti, boj, vzpouru, k niZ dochéazi v lidském srdci, naléza v riznych dobach déjin, a
zejména v nasi dobg&, svou stranku vnéjsi. Stava se konkrétnim obsahem kultury a civilizace, filozo-
fickym systémem, ideologii, programem jednani a utvafeni lidskych mravli. Tento odpor je nejpfi-
znaénéjsi v materialismu, jak teoretickém - jako systém mysleni, tak praktickém - jako metoda vy-
kladu a hodnoceni faktl a kromé toho jako odpovidajici program Zivotni praxe. Systémem, ktery
tuto formu mysleni, ideologie a praxe nejvic rozvinul a dovedl do krajnich praktickych dasledkd, je
dialekticky a historicky materialismus, dosud uzndvany za podstatné jadro marxismu. Zasadné 1
fakticky materialismus radikalné vylucuje ptitomnost a plisobeni Boha, ktery je duch, ve svété a
predevsim v ¢lovéku; a to z toho zékladniho divodu, Ze nepripousti existenci Boha, ponévadz je to

2% Gal 5,22n.
27 Gal 5,25.
%8 Rim 8,5.9.
29 Rim 8,6.13.
20 Rim 8,10.12.
241 1 Kor 6,20.



systém podstatné a planovit€ ateisticky. Ateismus je znepokojivy jev nasi doby, kterému vénoval 2.
vatikansky koncil nékteré vyznacné strélnky.242 I kdyz se o ateismu nemtze mluvit jednozna¢né ani
se nelze omezit vyhradné na materialismus filozoficky, nebot’ existuji rizné druhy ateismu a toto
slovo se mozna Casto pouziva dvojznacné, piece je jisté, ze pravy a vlastni materialismus, chapany
jako teoreticka interpretace skuteCnosti a pokladany za klicovou zdsadu osobniho a spolecenského
jednani, ma raz ateisticky. Obzor hodnot a cili jednani, které materialismus vykresluje, je uzce
spjat s vykladem celé skutecnosti jako "hmoty". Mluvi-li n€ékdy o "duchu a o otazkach ducha",
napf. na poli kultury nebo moralky, déla to jen proto, Ze jista fakta bere v tivahu jen jako odvozeni-
ny (epifenomény) hmoty. Z toho plyne, ze podle takového vykladu mtze byt nabozenstvi chdpano
jen jako jakasi "idealistickd iluze", proti niz je tfeba bojovat zplisoby a metodami piiméfenymi mis-
tu a dé¢jinnym okolnostem, aby byla vyhoSténa ze spolecnosti i z lidského srdce.

Muizeme proto fici, Ze materialismus je soustavné a diisledné rozvinuti "odporu" a opozice, na
n¢z poukazal svaty Pavel slovy: "T¢€lo je proti duchu." Toto stfetdvani je vSak vzajemné, jak apostol
poznamenava ve druhé Casti svého aforismu: "Duch je proti télu." Kdo chce zit podle Ducha, pfiji-
mat jeho spasonosné plisobeni a fidit se podle n¢ho, nemize neodmitnout vnitini 1 vnéj$i choutky a
naroky "téla", vcetn¢ jejich ideologického a historického vyjadieni v protinabozenském "materia-
lismu". Na tomto pozadi, tak ptizna¢ném pro nasi dobu, se pii ptipravach na velké jubileum musi
zdlraziovat "tuzby ducha" jako podnéty, které zaznivaji v noci nového adventu, na jehoz konci, tak
jako pfed dvéma tisici roky, "kazdy &lovek uzii Bozi spasu"?*. Toto je moznost a nadgje, kterou
cirkev dava dnesnim lidem do rukou. Vi, Ze setkani a srazka mezi tuzbami protivicimi se duchu,
které jsou priznacné pro tolik stranek soucasné civilizace, zv1asté v n¢kterych oblastech, a "tuzbami
proti télu" - tuzbami po Bozim ptichodu, po jeho vtéleni a jeho stale novém sdélovani v Duchu sva-
tém - mize byt v mnoha pfipadech dramaticka a muze se snadno obratit v nové lidské katastrofy.
Ale cirkev pevné véfi, Ze co se tykd Boha, pak je vZzdycky spasonosné jeho sd€lovani, je spasonos-
ny jeho ptichod, a je-li tieba, je spasonosné ono "usvédceni ze hiichu" pisobenim Ducha svatého.

57. Pavlovsky protiklad mezi "duchem" a "t€lem" obsahuje také protiklad mezi "Zivotem" a "smr-
ti". To je zavazny problém, k némuz je nutno s urcitosti prohlasit, Ze materialismus jako myslenko-
vy systém znamena v kazdé své verzi prijeti smrti jako nejzazsi hranice lidské existence. VSechno,
co je hmotné, je porusitelné, a proto je lidské télo (ve své "Zivoc€iSnosti") smrtelné. Je-1i ¢lovek ve
své bytnosti pouze "t€lo", zlistdva pro ného smrt neptekrocitelnou hranici a koncem. Pak chapeme,
jak se miZze tikat, Ze lidsky Zivot je pouhd "existence smétujici k umirani".

Je tieba dodat, Ze na jevisti souCasné civilizace - zvlaste té, kterd je po strance védecko-
technické nejvyvinutéjsi - se znamky a signdly smrti obzvlast zptitomnily a ze jich pfibylo. Pomys-
leme jen na z&dvody ve zbrojeni a na nebezpeci jaderného sebeznieni lidstva, které je od nich ne-
oddélitelné. Na druhé strané si vSichni stale vice uvédomuji vaznou situaci rozsahlych oblasti nasi
planety, které jsou postizeny bidou a hladem, jeZ pfinaSeji smrt. Jde o problémy, které jsou nejen
hospodafské, ale predev§im mravni. Jenze na "scén¢" nasi doby se kupi jeSté chmurnéjsi "znamky
smrti": rozmohl se zvyk - a na nékterych mistech je nebezpeci, ze se institucionalizuje - odnimat
zivot lidskym bytostem jesté pied jejich narozenim nebo také diiv, nez dospéji k pfirozenému pra-
hu smrti. Nadto jesté: prestoZe je tolik mirovych iniciativ, vypukly a zufi nové valky, které ptipra-

22 Srov. 2. vatikansky koncil, GS 19.20.21.
3 |k 3,6; srov. 1z 40,5.



VUji o Zivot nebo zdravi statisice lidi. A jak nevzpomenout na atentaty zosnované teroriSmem, ktery
se rozmohl dokonce na mezinarodni trovni?

To je jen neuplny a nedokonaly néstin obrazu smrti, ktery maluje nase doba, zatimco se den za
dnem blizime ke konci druhého kiestanského tisicileti. Nestoupa snad z temnych barev koncepce
clovéka nakazené materialismem, a zejména z onéch znamek smrti (jichz je v sociologii a historii,
kde se tato koncepce udrzuje, ¢im dal vic), nové, vice nebo méné uvédomélé volani k Duchu, ktery
visle na klamnych zdéanich a omylech, plynoucich z materialistické¢ doktriny 1 praxe - zlstava kies-
tanska jistota, ze Duch vane, kam chce, ze my "mame prvni dary Ducha", a Ze proto mtizeme pod-
I¢hat utrpeni pomijivého casu, ale "my sami uvniti natfikdme a ocekdvame své piijeti za syny,

vykoupeni naseho t&la"**

, totiz celé nasi lidské bytosti, t€lesné 1 duchovni. Ano, nafikame, ale v
ocekavani plném neochvéjné nadéje, protoze praveé k tomuto lidstvi pfistoupil Biih, ktery je Duch.
Bih-Otec "poslal svého Syna ... a on vzal na sebe télo, jako maji hii$ni lid¢, (Bih) pak na jeho téle
hiich odsoudil k zni¢eni"***. Na vrcholu velikono&niho tajemstvi se BoZi Syn, vtéleny a ukfiZovany
pro hiichy svéta, objevil po vzkiiSeni uprostied svych uc¢ednikii, dechl na né a fekl: "Pfijméte Du-

cha svatého." Tento "dech" pokracuje stale. A hle: "Duch nam ptichazi na pomoc v nasi slabos-
- 1246
tl.

4. Duch svaty posiluje "vnitiniho ¢lovéka"

58. Tajemstvi zmrtvychvstani a letnic hlasa a proziva cirkev, ktera je dédickou a pokracovatelkou
svédectvi apostolli o zmrtvychvstani JeZiSe Krista. Ona je trvalou svédkyni tohoto vitézstvi nad
smrti, které odhalilo moc Ducha svatého a bylo pfic¢inou jeho nového ptichodu neboli jeho nové
pritomnosti v lidech a ve svété. Vskutku, v Kristové zmrtvychvstani se Duch svaty, Paraklétos,
zjevil jako ten, ktery dava zivot. "Ten, ktery z mrtvych vzkiisil Krista JeZiSe, probudi k Zivotu 1

vase smrtelnd téla svym Duchem, ktery sidli ve vas."24

Ve jménu Kristova zmrtvychvstani zvéstuje
cirkev Zivot, ktery se projevil za hranici smrti a ktery je silné€j$i nez smrt. Soucasné ohlasuje toho,
ktery tento zivot davad: Ducha ozivovatele. Ohlasuje ho a spolupracuje s nim v darovani zivota. Ne-
bot’ jestli "t€lo je podrobeno smrti kvuli hiichu, ale duch je (plny) Zivota, protoZze je ospravedl-

24 . ; wrxo o g . . .
"8 toto ospravedInéni svou smrti a vzkiiSenim zplsobil Kristus. A ve jménu Kristova

nén
zmrtvychvstani slouZi cirkev Zivotu, ktery pochazi od samého Boha, tésné€ spojena s Duchem sva-
tym a jeho s pokorou poslouchajic. Pravé diky této sluzbé se stava clovek stale novym zpiisobem
"cestou cirkve", jak jsem fekl v encyklice o Kristu-Vykupiteli?*®

o Duchu svatém. Cirkev spojend s Duchem je si vic nez kdo jiny védoma skutecnosti vnitrniho ¢lo-

, a nyni to opakuji v této encyklice

veka, toho, co je v Clovéku nejhlubsi a podstatné, protoze je to duchovni a neporusitelné. Na této

trovni do n&ho Duch zasazuje "kofen nesmrtelnosti"*>

, z kterého vyrazi novy zivot: to je zivot
¢lovéka v Bohu, zivot, ktery je plodem jeho spasonosného sebesd€lovani v Duchu svatém, a mize

se proto rozvinout a upevnit jen jeho plisobenim. Proto apostol prosi Boha za véfici, jimZ fika:

24 Rim 8,23.

25 Rim 8,3.

26 Rim 8,26.

27 Rim 8,11.

28 Rim 8,10.

29 grov. enc. Redemptor hominis (4. biezna 1979), 14: AAS 71 (1979), s. 284n.
%0 Sroy. Mdr 15,3.



"Klekdm na kolena pted Otcem ..., at’ vam ze své bohaté bozské slavy da to, Ze ve vas mocné zesili
skrze jeho Ducha vnitrni ¢lovék."*! Pod vlivem Ducha svatého dozrava a sili tento vnitini neboli
"duchovni" ¢loveék. V bozském sdélovani se lidsky duch, ktery "zna lidské nitro", spojuje s "Du-
chem, ktery zkouma vecko, i hlubiny Bozi"?*%. V tomto Duchu, ktery je v&&ny dar, otvird se trojje-
diny Buh clovéeku, lidskému duchu. Skryté vanuti bozského Ducha plisobi, Ze lidsky duch se zase v
odpovédi na piisobeni otvird otvirajicimu se Bohu, ktery tak dava spéasu a posvéceni. Darem milos-
ti, ktery pochazi od Ducha, vchazi ¢lovék do "nového Zivota", je uveden do nadpfirozené skutec-
nosti bozského Zivota a stavé se "chramem Ducha svatého", "Zivym chramem Boha"?*®, Skrze Du-
cha svatého k nému totiz prichazeji Otec a Syn a piebyvaji v ndm.?* Ve spolecenstvi milosti s
nejsveétéjsi Trojict se "Zivotni prostor" ¢loveka rozsituje, je pozvednut do nadpfirozené roviny zivo-
ta bozského. Clovek Zije v Bohu a z Boha: Zije "podle Ducha" a "mysli na véci Ducha".

59. Duvérny vztah s Bohem v Duchu plisobi, Ze ¢lovék chape novym zpisobem také sam sebe,
své lidstvi. Takto se v ¢loveéku plné uskuteciiuje podobnost s Bohem, obraz Bozi, ktery je ¢lovéku

vlastni od poéétku.255

Tato vnitini pravda o lidské bytosti ma byt ustavicné znovuobjevovéana ve
svétle Kristove; on je piiklad vztahu s Bohem a v ném je také tieba objevit diivod "plného sebesdi-
leni s ostatnimi lidmi prostfednictvim darovani sebe samého", jak uci 2. vatikansky koncil: je tomu
tak pravé pro jeho podobnost s Bohem, jez "ukazuje, ze ¢lovék je jediny tvor na zemi, kterého Bilih
chtél pro ného samého" - v jeho dlstojnosti osoby, ale urceného k zaclenéni a ke spolecenstvi s
jinymi.?® K u¢innému poznani a plnému uskutednéni této pravdy o byti dochézi jenom piisobenim
Ducha svatého. Clovék se uéi této pravdé od Jezise Krista a uplatiiuje ji ve svém Zivoté skrze Du-
cha, kterého nam dal sam Kristus.

Na této cesté - na cesté takového vnitiniho dozravani, které zahrnuje plné objeveni smyslu lid-
stvi - vstupuje Biih do nitra ¢lovéka, pronika stale hloubéji do celého lidstvi. Trojjediny Biih, ktery
"existuje" sdm v sob¢ jako transcendentni skutecnost sebeobdarovavani tii bozskych osob, tim, ze
se dava v Duchu svatém jako dar ¢loveku, pretvati lidsky svét zevnitt, z nitra srdci a svédomi. Tim-
to zplisobem svét, ktery dostal ucast na bozském daru, stava se, jak uci koncil, "stale lidstéjSim,
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stale hloubéji lidskym"*>’, zatimco v ném prostifednictvim srdci a svédomi lidi dozréva kréalovstvi,

ve kterém bude Bih definitivng "viechno ve viem"*®: jako dar a laska. Dar a laska: takova je v&c-
na moc, jiz se trojjediny Biih otvird clovéku a svétu v Duchu svatém.

S vyhledem na rok 2000 od Kristova narozeni jde o to, aby stale vétsi pocet lidi "mohl sam se-
be plné€ nalézt ... opravdovym darovanim sebe samého", abychom uzili pfipomenuty vyrok koncilu.

Aby se pod vlivem Ducha Parakléta uskutecnil v nasi dobé proces opravdového dozravani lidstvi v

1 grov, Ef 3,14-16.

%2 grov. 1 Kor 2, 10n.

23 Srov. Rim 8,9; 1 Kor 6,19.

2% Srov. Jan 14:23; sv. Irenej, Adversus haereses, V, 6, 1; SCh 153, 5.72-80; sv. Hilarius, De Trinitate, V111, 19-21: PL
10, 250.252; sv. Ambroz, De Spiritu Sancto, I, 6,8: PL 16, 752n.; sv. Augustin, Enarratio in psalmo XLIX, 2: CCL
38,575 a n.; sv. Cyril Alexandrijsky, In loannis evangelium, lib. I; Il: PG 73, 154-158; 246; lib. IX: PG 74,262; sv.
Atanas, Oratio Il contra Arianos, 24: PG 26, 374n.; Epist. | ad Serapionem, 24; PG 26, 586n.; Didymus Alex., De
Trinitate, 11,6-7: PG 39, 523-530; sv. Jan Zlatotsty, In epist. ad Romanos homilia XIII, 8: PG 60, 529; sv. Tomas
Akvinsky, Summa Theologiae I, g. 43, aa.l, 3-6.

5 Srov. Gn 1,26n.; sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologiae I, g. 93, aa. 4.5.8.

%6 Sroy. 2. vatikansky koncil, GS 24 a 25.

57 Srov. tamtéz, 38.40.

8 Srov. 1 Kor 15,28.



zivote individualnim i spolecenském; proces, pro jehoz objasnéni sdm Jezis, kdyz prosi Otce: "At
vSichni jsou jedno ... jako my jsme jedno" (Jan 17,21-22), naznacuje jistou podobnost mezi jedno-
tou bozskych osob a jednotou BoZich déti v pravdé a v ldsce.”>® Koncil tuto pravdu o &loveku zdi-
raziiuje a cirkev ji povazuje za obzvlast’ zdvaznou a rozhodujici smérnici, jak se divat na své apos-
tolské ukoly. Je-li totiz Cloveék cestou cirkve, prochazi tato cesta celym tajemstvim Krista jako
bozského prikladu ¢loveéka. Na této cest¢ Duch svaty, posilujici v kazdém z nas "vnitrniho ¢lové-
ka", ptisobi, ze ¢loveék "muize sdm sebe plné nalézt jen v opravdovém darovani sebe samého". Lze
potom opravdu fici: v téchto slovech koncilni pastoralni konstituce se souhrnné vyklada cela kres-
tanska antropologie: teorie 1 praxe, zalozend na evangeliu, ve které ¢loveék objevuje, ze patii Kristu
a v ném ze je povySen na stupeit Boziho synovstvi; chape také hloubégji svou lidskou distojnost,
protoze je subjektem pfistupu a piitomnosti Bozi, subjektem Bozi blahovtile, v niz je obsazeno
ocekavani, ba piimo kotfen konecného oslaveni. Lze tedy opravdu opakovat: "Slavou Bozi je zivy
&lovek, ale Zivotem &lovéka je patieni na Boha"?: &lovek Zijici bozskym Zivotem, je slavou Boha,
a skrytym pfidélovatelem tohoto Zivota a slavy je Duch svaty. On - fik4 Bazil Veliky - "jednoduchy
v bytnosti, mnohondsobny ve svych silach ... se rozdéluje, aniz utrpi néjaké umenseni, je pfitomen
v kazdém jednotlivci, ktery je schopen ho pfijmout, jako kdyby byl jen on sdm, a v§em vléva dosta-
teCnou a uplnou milost"?®%,
60. Kdyz pfispénim Parakléta 1idé objevi tento bozsky rozmér svého byti a svého Zivota, at’ jako
osoby nebo jako spolecenstvi, jsou s to osvobodit se od rozli¢nych determinismi, které jsou vyvo-
zeny hlavné z materialistickych zakladi mysleni, praxe a metodologie, ktera se ji tyka. V nasi dobé
se témto Cinitelim podafilo proniknout az do nitra ¢loveéka, do oné svatyné¢ svédomi, kam Duch
svaty neustale vnasi svétlo a silu nového zivota podle "svobody bozich déti". Dozrani ¢lovéka v
tomto Zivoté zabranuji nepfiznivé podminky a natlak, kterym na né plsobi struktury a praktiky
prevladajici v riznych tsecich spolecenského Zivota.. MiiZeme fici, Ze spolecenské faktory v mno-
ha ptipadech nejenze nenapomahaji rozvoji a rozmachu lidského ducha, spiSe ho odtahuji od pra-
puvodni pravdy o jeho byti a zivote - nad kterou bdi Duch svaty -, aby jej podmanily "vladci tohoto
svéta".

Velké jubileum roku 2000 tedy obsahuje poselstvi o osvobozeni skrze Ducha: jen on mtize po-
moci jednotlivelim 1 spolecenstvim, aby se osvobodili od starych a novych deterministli, nebot’ je
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vede "zdkonem Ducha, ktery dava Zivot v Kristu Jezisi"*“, a oni tak objevuji plnou miru pravé

svobody ¢lovéka a uzivaji ji. Nebot’ jak fik4 svaty Pavel, "kde je duch Pané, tam je svoboda"?®,
Takové zjeveni svobody, a tedy pravé dustojnosti ¢lovéka, nabyva pro kiestany a pro cirkev
zvlastni vymluvnosti v dobé& pronasledovani - jak ve starych dobach, tak v pfitomnosti: Protoze
svédkové bozské pravdy se pak stavaji Zivym dliikazem plisobeni Ducha pravdy, ptitomného v srdci
a svédomi véfticich, a neziidka svym mucednictvim ukazuji nejvyssi oslavu lidské distojnosti.

Také v obyc¢ejnych spolecenskych podminkach ptispivaji kiest'ané jako svedkové pravé diistoj-
nosti cloveka svou poslusnosti vii¢i Duchu svatému k mnohondsobné "obnové tvarnosti zemg",
spolupracuji se svymi bratfimi na uskute¢néni a zhodnoceni vSeho, co je v dnesnim pokroku civili-

9 Srov. 2. vatikansky koncil, GS 24.

%0 Srov. sv. Irenej, Adversus haereses, 1V, 20,7: SCh 100/2, s. 648.
261 gy, Bazil, De Spiritu Sancto, 1X,22: PG 32,110.

%62 Rim 8,2.

2632 Kor 3,17.



zace, kultury, védy, techniky a jinych oborti mysleni a lidské ¢innosti dobré, uslechtilé a krasné.?*

D¢laji to jako ucednici Krista, ktery, jak piSe koncil, svym "zmrtvychvstanim se stal Panem ... moci
svého Ducha déle nyni pisobi v srdcich lidi; nejen ze v nich vyvolava touhu po budoucim veku, ale
zaroven tim i odusevnuje, oc¢ist'uje a posiluje uslechtilé umysly, jimiz se lidska rodina snazi zlidstit
svlij zivot a podfidit tomuto cili celou zemi"?®. Takto stale vice potvrzuji velikost ¢loveka, uciné-
ného podle Boziho obrazu a Bozi podoby, velikost, kterou také osvétluje tajemstvi vtéleni Boziho
Syna. On "v plnosti ¢asu" piisobenim Ducha svatého vstoupil do lidskych dé€jin a ukazal se jako
pravy Clovek; on, ktery se zrodil pfede vSemi tvory, "od néhoz pochazi vSechno a pro néjz jsme tu 1
my"2%°.

5. Cirkev, svatost vnitiniho spojeni s Bohem

61. S blizicim se zdvérem druhého tisicileti, ktery ma vSem pfipomenout a jakoby opét zpiitomnit
ptichod Slova "v plnosti casu", chce cirkev znovu vniknout do samé podstaty svého bozsko-
lidského ustanoveni a onoho posldani, které ji dava ucast na mesia$ském poslani Kristove, podle
uceni a stale platného planu 2. vatikanského koncilu. Jdeme-li po této linii, mizeme se dostat az do
vecetadla, kde Jezis Kristus zjevuje Ducha svatého jako Ducha pravdy a mluvi o svém "odchodu"
skrze ktiz jako o nutné podmince jeho prichodu: "Je to pro vas dobré, abych ja odesel. Jestlize totiz

"7 Videli jsme, Ze tato pred-

neodejdu, Pfimluvce k vam nepfijde. Odejdu-li vSak, poslu ho vam.
poveéd se uskutecnila hned o velikono¢nim veceru a potom pii svatku letnic v Jeruzalémé; a od té
doby se naplnuje v d¢jinach lidstva skrze sluzbu cirkve.

Ve svétle oné predpovédi nabyva plného smyslu také to, co Jezi§ béhem posledni vecete fika 0
svém novém "prichodu”. Je totiz vyznamné, ze v téze fe¢i na rozlouc¢enou oznamil nejen svij "od-
chod", ale i sviij novy "pfichod". Nebot tika: "Nenecham vas sirotky; zase k vam pz‘ija’u."268 A ve
chvili kone¢ného rozlouceni pted vystoupenim do nebe tiké jeSté otevien&ji: "Hle, ja jsem s vami

po vSechny dny az do konce svéta!"?®

Tento novy Kristiiv "ptichod", toto jeho ustaviéné pfichaze-
ni, aby byl s apostoly, s cirkvi, toto jeho "jsem s vami az do konce svéta" nic neméni na jeho od-
chodu. Nésleduje po ném, po uzavieni Kristovy mesia$ské ¢innosti na zemi, a zavrSuje se v ramci
predpovédeného seslani Ducha svatého, které je proto takika v centru Kristova uikolu. Ten vsak je
doplnén aktivitou Ducha svatého: on pisobi, ze Kristus, ktery odesel, prichazi novym zplsobem
nyni a stale. Toto nové Kristovo prichdzeni skrze Ducha svatého, jeho stald pfitomnost a plisobeni
v duchovnim Zivoté se uskute¢niuje v svatostné realité, v niz Kristus, ktery ve svém viditelném lid-
stvi jiz odeSel, ptichazi, je pfitomen a plsobi v cirkvi tak niterné, Ze z ni ¢ini své télo. A jako tako-
va cirkev Zije, pusobi a roste "az do konce svéta". To vSechno se déje pisobenim Ducha svatého.

62. Nejuplngjsi svatostny vyraz Kristova "odchodu" skrze tajemstvi kiize a zmrtvychvstani je
eucharistie. V ni se pokazdé znovu svatostné uskuteciiuje jeho ptichod a spasonosna ptfitomnost: a

264 Srov. 2. vatikansky koncil, GS 53-59.
6% Tamtéz, 38.

266 1 Kor 8,6.

%7 Jan 16,7.

268 Jan 14,18.

269 Mt 28,20.



sice v obéti a piijimani. Uskute&fiuje se moci Ducha svatého v hlubing jeho specifického poslani®™.
Prostfednictvim eucharistie posiliiuje Duch svaty "vnitiniho ¢lovéka”, jak o tom ¢teme v listu Efe-
saniim.*"* Prostiednictvim eucharistie se jednotlivei i spoledenstvi z podnétu Parakléta-Primluvee
uci objevovat bozsky smysl lidského zivota, jak ptipomina koncil: ten smysl, podle kterého Jezis
Kristus "otvira vyhledy pro lidsky rozum nedostupné a naznacuje, ze je jakasi podobnost mezi jed-
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notou bozskych osob a jednotou Bozich déti v pravde a v lasce"'“. Ta jednota se vyjadiuje a usku-

tectiuje zvlaste eucharistii, v niz clovek, majici Gcast na Kristoveé obéti, kterou tento liturgicky ukon

v [ r v 7 I sy 7 273
zptitomiuje, se také uci "nalézt sam sebe ... darovanim sebe samého"

ve spojeni s Bohem a s
ostatnimi lidmi, svymi bratfimi a sestrami.

Proto prvni kiestané jiz ode dni, které nasledovaly po sestoupeni Ducha svatého, "setrvavali ...
v lamani chleba a v modlitbach" a vytvareli tak obec sjednocenou apostolskym udenim.?”* Takto
"poznavali", ze jejich Pan, ktery vstal z mrtvych a jiz vstoupil na nebe, znovu ptichazi mezi né v
eucharistickéem spolecenstvi cirkve a jejim prostiednictvim. Pod vedenim Ducha svatého méla cir-
kev od pocatku v eucharistii své sebeprojeveni a sebepotvrzeni. A tak tomu bylo vzdycky, ve vSech
kiestanskych generacich, az do nasi doby, az do tohoto sklonku druhého kiestanského tisicileti.
Musime ovSem bohuzel konstatovat, ze to bylo tisicileti velkych rozdéleni mezi kiest'any. Proto
vSichni vétici v Krista budou muset po piikladu apostoli vynakladat vSechno usili, aby pfizpiisobili
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své mysleni a jednani vili Ducha svatého, "zdroji jednoty cirkve"“"”, tak aby vSichni, kdo jsou po-

kiténi v jednom Duchu, tvofili jediné télo a znovu nalezli bratrstvi v slaveni téze eucharistie, ktera

je "svatosti milostivé lasky, znamenim jednoty, poutem bratrské lasky"?’°.

63. Eucharisticka pfitomnost Krista - jeho svatostné "jsem s vdmi" - umoziuje cirkvi objevovat
stale hloubé&ji tajemstvi sebe same, jak svédei celd ekleziologie 2. vatikanského koncilu. Podle ni
totiz "cirkev je ... v Kristu jakoby svatost neboli znameni a nastroj vnitiniho spojeni s Bohem a jed-

noty celého lidstva"?"’

. Jako svatost cirkev vychazi z velikono¢niho tajemstvi Kristova "odchodu" a
zZije z jeho stale nového "ptichodu" piisobenim Ducha svatého, v hlubiné poslani Parakléta - Ducha
pravdy. Pravé v tom spociva bytostné tajemstvi cirkve, jak koncil vyznava.

ProtoZze Buh, tim Ze vSechno stvofil, je ten, v némZ my vSichni "Zijeme, hybame se a jsme"278,
trva a rozviji se moc vykoupeni v d¢jinach clovéka a svéta jakoby dvojim "rytmem", jehoz zdroj je
ve vécném Otci. Je to na jedné stran¢ "rytmus" poslani Syna, ktery ptisel na svét narozen z Panny
Marie skrze Ducha svatého. Na druhé strané je také "rytmus" seslani Ducha svatého, kterého s urci-
tosti a definitivné zjevil Kristus. Protoze Syn "odesel", pfiSel tenkrat Duch a ptichdzi ustavicné jako
Ptimluvce a Duch pravdy. A v ramci jeho poslani, jakoby v intimité neviditelné pfitomnosti Ducha,
Syn, ktery "odesel" ve velikono¢nim tajemstvi, "ptichazi" a je ustaviéné pfitomen v tajemstvi cirk-

ve. Jednak zlstava v dé€jinach skryty, jednak se projevuje, a ptitom stale fidi jeji beh. To vSechno se

1% yyiadiuje se to "epiklezi" pred proméiovanim: "Sesli rosu svého Ducha na tyto dary a posvét je, at’ se nam stanou
télem a krvi nasSeho Pana, JeziSe Krista." (II. eucharistickd modlitba).

2" Srov, Ef 3,16.

2129 vatikansky koncil, GS 24.

2’3 Tamtéz.

%" Srov. Sk 2,42.

27> Srov. 2. vatikansky koncil, UR 2.

276 Sy, Augustin, In loannis evangelium tractatus XX VI, 12: CCL 36, 266; srov. 2. vatikansky koncil, SCh 47.

2772 vatikansky koncil, LG 1.

278 Sk 17,28.



déje svatostné piisobenim Ducha svatého, ktery Cerpa z bohatstvi Krista-Vykupitele a neustdle dava
zivot. Cirkev si ¢im dal vic uvédomuje toto tajemstvi a také vidi hloubé¢ji samu sebe, predevsim
jako svatost.

To se déje také proto, Ze na piikaz svého Pana pini cirkev svou spdsonosnou sluzbu ¢lovéku
prostiednictvim ruznych svdtosti. Pokazdé kdyz se uskute¢niuje svatostna sluzba, nese sebou tajem-
stvi "odchodu" Kristova skrze kiiz a zmrtvychvstani, diky jemuz ptichazi Duch svaty. Pfichazi a
pusobi: "dava zivot". Nebot’ svatosti znamenaji milost a ud€luji ji; vyjadruji Zivot a davaji Zivot.
Cirkev je viditelna spravkyné posvatnych znameni, zatimco Duch svaty je neviditelny rozdavatel
zivota, ktery svatosti naznacuji. Spolu s Duchem vSak tu je pfitomen a jedna Jezi$ Kristus.

64. Pochopitelné je-li cirkev svatost vnitiniho spojeni s Bohem, je ji v Jezisi Kristu, v némz se
toto spojeni napliiuje jako spdsonosna skutecnost. Cirkev je svatosti v Jezisi Kristu skrze Ducha
svatého. Plnost spasonosné skutecnosti, kterou je Kristus v d€jinach, se svatostné rozléva moci Du-
cha Parakléta. Timto zpisobem je Duch svaty "jiny Pfimluvce" neboli novy UtéSitel, protoze jeho
pusobenim se radostnd zvést vtéluje do lidskych svédomi a srdci a §ifi se v déjinach. V tom vSem
Duch svaty dava Zivot.

Kdyz uzivame o cirkvi slovo "svatost", musime mit na zieteli, Ze se v koncilnim textu vyskytu-
je svdtostnost cirkve v odlisném smyslu, nez jak to plati o svatostech v uz§im smyslu slova. Nebot’
cteme, ze "cirkev je jakoby svatost neboli znameni a nastroj vnitiniho spojeni s Bohem." Ale co je
dilezité a co vysvita z analogického smyslu, v jakém je toto slovo pouZzito v obou piipadech, je
vztah cirkve k moci Ducha svatého, ktery jediny dava zivot: cirkev je znameni a nastroj pfitomnosti
a pusobnosti ozivujiciho Ducha.

Druhy vatikénsky koncil vSak dodava, ze cirkev je "svdtost ... jednoty celého lidského pokole-
ni". Z¥ejmé jde o jednotu, kterou ma lidstvo, samo o sobé velmi rozriznéné, od Boha a v Bohu.
Tato jednota ma kofeny v tajemstvi stvofeni a nabyva nového rozméru v tajemstvi vykoupeni
vzhledem k univerzalni spase. Ponévadz Blh "chce, aby se vSichni lidé zachranili a (dosli) k po-

n2rs, zahrnuje vykoupeni vSechny lidi a jistym zptsobem celé tvorstvo. V témze uni-

znani pravdy
verzalnim rozméru vykoupeni plisobi Duch svaty v sle Kristova "odchodu". Proto cirkev, zakote-
néna svym tajemstvim v trinitdrni ekonomii spasy, poklada sebe plnym pravem za "svatost jednoty
celého lidského pokoleni". Je si védoma, ze touto svatosti je moci Ducha svatého, jejimZ je ona
znamenim a nastrojem v uskutecfiovani Boziho spasitelného planu.

Timto zpisobem se uskute¢niuje "blahosklonnost" nekoneéné trinitarni lasky: ptiblizeni se Bo-
ha, neviditelného Ducha, k viditelnému svétu. Trojjediny Bih se sd€luje ¢loveéku v Duchu svatém
uz od zacatku prostfednictvim svého "obrazu" a své "podoby". Pod vlivem téhoz Ducha clovék a
jeho prostfednictvim stvoteny svet, vykoupeny Kristem, se priblizuji ke svému konecnému urceni v
Bohu. Cirkev je "svatost neboli znameni a nastroj" tohoto sblizovani dvou pélu - stvofeni a vykou-
peni, Boha a ¢lovéka. Cirkev pracuje na upevnéni a posileni jednoty pifimo v kotfenech lidstva, s
ohledem na povahu vztahu mezi ¢lovékem a Bohem jako jeho Tvircem; Panem a Vykupitelem.
Tuto pravdu miZzeme na zaklad¢ uceni koncilu v tomto obdobi ptechodu od druhého kiest’anského
tisicileti k tfetimu rozjimat, vykladat a uplatiovat v celé §ifi jejiho vyznamu. A s radosti si stale
zivéji uvédomujeme skutecnost, Ze v plisobeni cirkve v déjinach spasy, které jsou zasazeny do dé€jin
lidstva, je pfitomny a ¢inny Duch svaty, ten, ktery pronika dechem bozského zivota pozemskou

2191 Tim 2,4.



pout’ ¢lovéka a plisobi, ze celé tvorstvo - celé d€jiny - se sbihaji ke svému poslednimu cili, do ne-
kone¢ného oceanu Boha.

6. Duch a Snoubenka volaji : "Prijd’!"

65. Dech bozskeho Zivota, Duch svaty, se nejjednoduseji a nejobecnéji vyjadiuje a ddva se pocitit
v modlitbé. Je krasné a spasitelné pomysleni, ze kdekoli na svété se nékdo modli, je tam Duch sva-
ty, zivotni dech modlitby. Je krasné a spasitelné poznat, Ze v mife, jakou je modlitba rozsifena v
celém svéte, v minulosti, pfitomnosti a budoucnosti, je také rozsifena piitomnost a ptisobnost Du-
cha svatého, ktery "vdechuje" modlitbu do srdce ¢lovéka v celé nezmérné stupnici nejrozmanitéj-
Sich situaci a podminek, duchovnimu a ndbozenskému zivotu hned ptiznivych, hned neptiznivych.
Casto se stava, ze pod vlivem Ducha svatého vystupuje modlitba ze srdce ¢lovéka bez ohledu na
zékazy a pronasledovani, ano bez ohledu na ufedni prohlasovani o beznabozenském nebo piimo
ateistickém razu vetejného zivota. Modlitba zlstava stale hlasem vSech, kdo zdanlivé nemaji hlas; a
v tomto hlase stale zazniva "naléhavé volani", které piipisuje list Zidiim Kristu.®® Modlitba je také
odhaleni propasti, ktera je v srdci ¢lovéka: hlubiny, ktera je od Boha a kterou jen Bith miize naplnit,
a to pravé Duchem svatym. U Lukase ¢teme: ,"Jestlize tedy vy, tfebaze jste zli, umite davat svym
détem dobré dary, &im spiSe nebesky Otec d4 Ducha svatého tém, kdo ho prosi!"?

Duch svaty je dar, ktery ptichazi do srdce ¢loveéka spolu s modlitbou. V modlitbé se projevuje
nejprve a predevsim jako dar, ktery "nam ptichazi na pomoc v nasi slabosti". Svaty Pavel rozviji
velkolepou myslenku, kdyz pise v listé Rimaniim: "Vzdyt ani nevime, o& se mame vlastné modlit.

A tu sam Duch se za nés pfimlouva vzdechy, které nelze Vyjéldfi‘[."282

Duch svaty tedy nejen ptisobi,
ze se modlime, ale v modlitbé nas vede "zevnitt", nahrazuje nasi nedostatecnost a napravuje nasi
neschopnost modleni: on je pfitomen v nasi modlitb& a dava ji bozsky rozmér.”® Takze "Biih, ktery
zkouma srdce, vi, co Duch Zada a Ze jeho pfimluva za kiestany je ve shod¢ s Bozi vali"?®*, Tak se
modlitba, plisobend Duchem svatym, stava stile zralejSim vyjadfenim nového clovéka, ktery ma
skrze ni ucast na bozském Zivote.

Nase doba, jisté komplikovana, obzviast potrebuje modlitbu. V prabéhu déjin - veera jako dnes
- mnoho muzl a zen vydalo svédectvi a dilezitosti modlitby tim, Ze se zasvétilo chvale Boha a Zi-
votu modlitby, predevs§im v klasterech, k velkému uzitku pro cirkev. Ale v téchto letech také roste
pocet lidi, ktefi v hnutich a na stale ¢ast&jSich setkanich kladou na prvni misto modlitbu a v ni hle-
daji obnovu duchovniho Zivota. To je vyznamny a potéSujici pfiznak: vZdyt z takové zkuSenosti se
zrodila opravdova pomoc pii oZiveni zboznosti véticich, jimZ se dostalo povzbuzeni, aby spravnéji
chapali Ducha svatého jako toho, ktery podnécuje v srdcich hlubokou touhu po dosazeni svatosti.

U mnoha jednotlivct a v mnoha spolecenstvich dozrava védomi, ze ptes vSechen zavratny po-
krok védecko-technické civilizace, ptes skutecné vydobytky a dosazené cile clovék je ohrozen,
stejné jako celé lidstvo. Pied timto nebezpecim, a jesté vic proto, Ze uz zakouseji zneklidiujici sku-
tecnost duchovniho tpadku ¢loveka, hledaji jednotlivcei i celd spolecenstvi, jakoby vedeni vnitinim
smyslem viry, silu, kterd by byla schopna ¢lovéka pozvednout, ochrénit ho pfed nim samym, pied

280 Qrov. Zid 5,7.
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jeho omyly a chybami, které ¢asto ¢ini skodlivymi i jeho vlastni vymozenosti. A tak objevuji mod-
litbu, v niz se projevuje onen "Duch", ktery ndm "pfichazi na pomoc v nasi slabosti". V tomto
smyslu ¢asy, v nichz zijeme, ptiblizuji k Duchu svatému mnoho lidi, ktefi se vraceji k modlitbé. A
j& veétim, ze vSichni najdou v této encyklice potravu pro svlj vnitini zivot a ze se jim podaii posilit
pod vlivem Ducha svatého smysl pro povinnost modlit se, ke které se zavazali, a ze v tom budou
poslusni cirkve a jejiho magisteria.

66. Uprostfed problémt, zklamani a nad&ji, dezerci a navratd zpét, jaké tato doba znd, zlstava
cirkev vérna tajemstvi svého zrozeni. Je-1i historickym faktem, ze cirkev vysla v den letnic z vece-
radla, mize se také v jistém smyslu fici, Ze ho nikdy neopustila. Duchovné nepatii letnicova udalost
jen do minulosti. Cirkev je stale ve veCefadle a nosi ho v srdci. Cirkev setrvava v modlitbé, tak jako
setrvavali apostolové spolu s Marii, Kristovou matkou, a s témi, kdo tvofili v Jeruzalémé prvni za-
rodek kiest'anské obce, a na modlitbach ocekavali piichod Ducha svatého.

Cirkev setrvava v modlitbé spolu s Marii. Toto spojeni modlici se cirkve s Kristovou matkou je
soucasti tajemstvi cirkve jiz od zacatku. Vidime ji v tomto tajemstvi pfitomnou, tak jako je pfitom-
na v tajemstvi svého Syna. Rika nam to koncil: "Blahoslavend Panna ... zastingna Duchem svatym
.. zrodila v3ak syna, kterého Biih ustanovil za prvniho z mnoha bratii (srov. Rim 8;29), totiz v&ii-
cich, pfi jejichz zrozeni a vychovani ona spolupracuje svou matetskou laskou." Ona "svymi jedi-
neénymi milostmi a dary je také v t€sném spojeni s cirkvi .., je vzor cirkve"?. "A tak cirkev, ktera
rozjima o jeji tajuplné svatosti, napodobuje jeji lasku ... stdva se prijetim BozZiho slova také matkou
... A je také panna, protoze neporusen¢ a Cist€¢ zachovava vérnost slibenou Snoubenci a napodobuje
matku svého Pana v tom, ze silou Ducha svatého zachovava panensky neporusenou viru, pevnou
nadgji a upfimnou lasku.?*

Takto chadpeme hluboky smysl toho, pro¢ se cirkev, spojend s panenskou Matkou nepfietrzité
obraci jako Snoubenka k svému bozskému Snoubenci, jak svédci slova Apokalypsy, uvedena kon-
cilem: "Duch 1 nevésta volaji k Panu Jezisi: 'Pfijd’!"287 Modlitba cirkve je toto neustalé volani, ve
kterém se "sam Duch pfimlouvé za nas" : jistym zptisobem on sam je prondsi s cirkvi a v cirkvi.
Duch je totiz dén cirkvi, aby jeho moci celé spolecenstvi Boziho lidu, at’ sebevic rozvétvené a roz-
manité, setrvalo v nadéji: v té nad¢ji, v niZ "jsme byli spaseni a zachranéni"*®, Je to nadéje escha-
tologicka, nadéje na konecné dovrseni v Bohu, nadéje na vé&né kralovstvi, které se uskuteciiuje
tuto nadeji v srdci cirkve.

S ptichodem tietiho tisicileti po Kristu, kdyZ "Duch 1 nevésta volaji k Panu Jezisi: 'Piijd’!", ma
tato jejich modlitba jako vzdy dosah eschatologicky a dava plny smysl také slaveni velkého jubilea.
Je to modlitba obracena k budouci spase, pro kterou Duch svaty svym plisobenim otvira lidska srd-
ce v celych déjinach ¢loveéka na zemi. Soucasné vSak je tato modlitba zaméfena na presny okamzik,
na rok 2000, ve kterém vynika "plnost ¢asu". Na toto jubileum se cirkev touzi ptipravit v Duchu
svatém, tak jako Duch svaty pfipravil nazaretskou Pannu, v niz se Slovo stalo té€lem.

285 2. vatikansky koncil, LG 63.
28 Tamtéz, 64.
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ZAVER

67. Chci uz tyto své uvahy uzaviit do srdce cirkve a do srdce ¢lovéka. Cesta cirkve prochazi srd-
cem Cloveéka, protoze zde je ukryté misto spasitelného setkani s Duchem svatym, s Bohem skrytym,
a praveé zde se stava Duch svaty "pramenem vody tryskajici do Zivota v&éného"?®. Sem prichazi
jako Duch pravdy i Paraklétos, slibeny Kristem. Odtud jedna jako wutésitel, primluvce, zastance -
zvlast kdyz se ¢lovék nebo lidstvo naléza pred odsuzujicim soudem "Zalobnika", o kterém fika
Apokalypsa, Ze "zaluje na naSe bratry pfed nasim Bohem ve dne v noci"**. Duch svaty neustava
stiezit nad¢ji v srdei ¢loveéka: nadéji vsech lidskych tvort, a zvlaste téch, ktefi "maji prvni dary Du-
cha" a "o&ekavaji vykoupeni svého t&la"?%,

Duch svaty ve svém tajemném svazku bozského spolecenstvi s Vykupitelem ¢loveka zajistuje
nepietrzitost jeho dila: bere od Krista a ptedava vSem, neustale vstupuje do déjin ptes srdce ¢love-
ka. Zde se stava, jak hlasa liturgicka sekvence o slavnosti letnic, opravdovym "otcem chudych, dar-
cem darii, svétlem srdci". Stava se "sladkym hostem duse", kterého cirkev neustéle zdravi na prahu
nitra kazdého cloveéka. On ptinasi "odpocinek a obcerstveni" uprostied ndmah, prace rukou a prace
lidského ducha; ptinasi "atocisté a zastitu" v dennim Zaru, uprostfed starosti, zapasti a nebezpeci
kazdé doby. Piinasi kone¢né "utéchu", kdyz lidské srdce place a propada zoufalstvi.

Proto taz sekvence vola: "Bez tvé sily neni v ¢lovéku nic, nic neni bez viny". Opravdu, jenom
Duch svaty "usvédcuje ze hiichu", ze zla, aby znovu nastolil dobro v ¢loveéku a v lidském svété a
aby tim "obnovil tvar zemé&". Proto o¢ist'uje od vseho, co "znetvotuje" ¢loveka, od toho, "co je $pi-
navé". Hoji i nejhlubsi rany lidského pokoleni, méni vnitini vyprahlost dusi a promé&fiuje je v urod-
na pole milosti a svatosti. "Ohyba, co je nepoddajné", "zahtiva, co je studené", "usmériuje, co seslo
zZ cesty" speisy.292

Kdyz se cirkev takto modli, vyznava bez ustani svou viru: v nasem stvoreném svété je Duch,
ktery je nestvoreny dar. Je to Duch Otce a Syna. Jako Otec a Syn, i1 on je nestvofeny, nesmirny,
vécny, vSemohouci, Biih, Pém,293 Tento Bozi Duch "napliiuje vesmir", a vSechno, co je stvofené,
uznava v ném zdroj své totoznosti, naléza v ném sviij transcendentni vyraz, k nému se obraci a jeho
ocekava, vzyva ho celym svym bytim. K nému jako k Paraklétovi, Duchu pravdy a lasky, se clovéek

.....

cirkev, ktera je srdcem lidstva, aby pro vSechny vyprosila a v§em udg¢lila dary lasky, jeZ ndm byla

jeho prostiednictvim "vylita do srdce"?**

. K nému se obraci cirkev na klikatych cestach pozemské-
ho putovani ¢loveéka: a prosi, neustale prosi o spravnost lidskych skutku, protoze ta je jeho dilem;
prosi o radost a utéchu, protoze jenom on, pravy Piimluvce, mize je pfinést, kdyz sestoupi do

s 1 ’ r.295 ’ . ’ r v ’ ’ v v r
hloubi lidskych srdci; ™ prosi o milost ctnosti, které zaslouzi nebeskou slavu; prosi o vé¢nou spasu
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v plném spolecenstvi bozského zivota, ke kterému Otec od veékt "predurcil" lidi, stvofené z lasky

vewr

Cirkev svym srdcem, jez v sobé zahrnuje vSechna lidska srdce, prosi Ducha svatého o $tésti,

1296

které je pIn¢ uskute¢néno jen v Bohu: o radost, "kterou vam nikdo nevezme"“™, radost, ktera je

plodem lasky, a tedy plodem Boha, ktery je laska; prosi o "spravedlnost, pokoj a radost v Duchu
svatém", nebot’ v nich podle svatého Pavla zalezi Bozi kralovstvi.?®’

Také mir je plodem lasky: ten vnitini pokoj, ktery hledd znaveny ¢lovék v hloubi své bytosti;
mir, ktery si zada lidstvo, lidé, narody, kontinenty, s rozechvélou nadéji, ze ho dosahnou na pre-
chodu z druhého do tfetiho kiestanského tisicileti. Protoze cesta miru vede konec konct laskou a
tihne k vytvoreni civilizace lasky, upiré cirkev zraky na toho, ktery je laska Otce a Syna, a navzdo-
ry rostoucim hrozbam se nevzdava davéry, neustava vyprosovat pro ¢lovéka mir a slouzit miru na
tomto svéte. Jeji divera se zaklada na tom, ktery je Duch-laska a jako takovy je také Duch miru a je
neustale pfitomen v nasem lidském svété, na obzoru svédomi a srdci, aby "napliioval vesmir" 14s-
kou a pokojem.

Pfed nim klekam na kolena na konci téchto uvah a prosim, aby jako Duch Otce a Syna udélil
nam vSem pozehnani a milost, kterou mam v umyslu ptedat ve jménu nejsveétejsi Trojice synim a
dceram cirkve a celé lidské rodiné.

Déano Rimé& u Svatého Petra
dne 18. kvétna, o slavnosti Seslani Ducha svatého, roku 1986,
v osmém roce mého pontifikatu.

Jan Pavel II.

2% Srov. Jan 16,22.
27 Srov. Rim 14,17; Gal 15,22.
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Evangelium podle Jana
Skutky apostolt
List svatého apostola Pavla Rimantim
1. list svatého apostola Pavla Korintanim
2. list svatého apostola Pavla Korintaniim
List svatého apostola Pavla Galat'antim
List svatého apostola Pavla Efesantim
List svatého apostola Pavla Filipaniim
List svatého apostola Pavla Kolosaniim
1. list svatého apostola Pavla Soluianiim
2. list svatého apostola Pavla Solunantim
1. list svatého apostola Pavla Timotejovi
2. list svatého apostola Pavla Timotejovi
List svatého apostola Pavla Titovi
List svatého apostola Pavla Filemonovi
List Zidim
List svatého apostola Jakuba
1. list svatého apostola Petra
2. list svatého apostola Petra
1. list svatého apostola Jana
2. list svatého apoStola Jana
3. list svatého apostola Jana
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2. VATIKANSKEHO KONCILU

- Dekret o apostolatu laikd Apostolicam actuositatem

- Dekret o misijni ¢innosti cirkve Ad gentes

- Dekret o pastyiské sluzbé biskupu v cirkvi Christus dominus

- Deklarace o nabozenské svobod¢ Dignitatis humanae

- Véroucna konstituce o Bozim zjeveni Dei verbum

- Deklarace o kiest'anské vychoveé Gravissimum educationis

- Pastoralni konstituce o cirkvi v dnesnim svété Gaudium et spes

- Dekret o hromadnych sdélovacich prostiedcich Inter mirifica

- Vérouc¢na konstituce o cirkvi Lumen gentium

- Dekret o prizptisobené obnoveé feholniho Zivota Perfectae caritatis
- Deklarace o poméru cirkve k nekiest’anskym naboZenstvim Nostra aetate
- Dekret o katolickych vychodnich cirkvich Orientalium ecclesiarum
- Dekret o vychové ke knézstvi Optatam totius

- Dekret o sluzb¢ a zivot¢ knézi Presbyterorum ordinis

- Konstituce o posvatné liturgii Sacrosancturn concilium



UR - Dekret o ekumenismu Unitatis redintegratio

JINE ZKRATKY

CCL - Corpus Christianorum Latinorum

CSCO - Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium, Paris 1903

CSEL - Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, Wien 1866

DS - Denzinger-Schénmetzer, Enchiridion Symbolorum, definitionum et declarationum de re-
bus fidei et morum, Freiburg i. Breisgau 1976

PG - Patrologia Graeca, vyd. J. P. Migne, Paris 1857-1866

PL - Patrologia Latina, vyd. J. P. Migne Paris 1878-1890

PLS - Patrologiae Latinae Supplementum

SCh - Sources chrétiennes, Paris 1941
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